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Abstract
Heidegger on Wonder (@avpélewv) as the Origin of Philosophy in GA 45/ Basic Questions in
Philosophy: Selected ,, Problems” of ,,Logic”

Heidegger addresses the Greek idea of the origin of philosophy in wonder (Bavpalew) during all periods of thought,
from the early courses to the late texts and conferences. Furthermore, he frequently makes inquiries regarding the
phenomenon of wonder and its relation to curiosity, a widely known example is the 36th paragraph of Being and
Time. In this article I will focus solely on the most developed form of Heidegger’s interpretation of wonder, which
can be found in the course of 1937-1938 (GA 45). Through a close reading of the Heideggerian development, I aim
to point out the specific of Oavpdlewv and the role it plays in the question of the origin of philosophy. This consists
of an examination of the need and necessity of the first beginning of Western thinking, a refinement of the essential
wonder out of its common forms (curiosity, marveling, admiration and astonishment) and the scrutinizing of the

thirteen features of Oovpaletv, delivered by Heidegger.

Keywords: Heidegger on wonder, Oavpdletv, the origin of philosophy, fundamental dispositions of thinking

O asumptie heideggeriana de fond consta in privilegierea Intrebarii, in preeminenta
acordatd atitudinii interogative ' . Intrucat chestionarea propriilor resorturi apatine esentei
interogativitatii, atitudinea interogativa devine inevitabil propriul obiect al cercetirii. Intrebari
precum: “Care este originea filosofiei?”” sau “Cum se naste o intrebare filosofica?” apar odata ce
gindirea greacd ajunge la maturitate, insd importanta lor se diminueaza treptat in diferite
raspunsuri. Potrivit lui Platon si Aristotel, filosofia s-a nascut din: constientizarea ignorantei,
dorinta de cunoastere, iubirea de intelepciune, ragaz si, mai ales, din mirare. Dicolo de sursele

ei cognitive, volitive si de conditiile materiale de posibilitate, filosofia a inceput datoritd pathos-

! Jacques Derrida remarci memorabil: ,Intrebarea este privilegiatd mereu de Heidegger drept un mod al gandirii.
Adesea Heidegger dubleaza intrebarea — De de «de ce-ul»? — Insd nu se indoieste niciodatd de demnitatea ei: drumul
gandirii «Denkweg» este mereu o cale interogativa”. ,,On Reading Heidegger: An Outline of Remarks to the Essex
Colloquium”, Research in Phenomenology, Vol. 17 (1987), tr.a., p. 171. Citatele in alte limbi decat roména apar 1n

traducere proprie atunci cand nu este mentionat traducatorul.
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ului mirdrii (Qavuaev)?. Cu unele mici excep‘gii3, solutia greacd a fost preluatd mimetic,
neproblematic, fara a fi tematizatd, drept o mostenire culturald, fiind introdusa intr-o “banca
metafizicd” a intelesului. Dacd in istoria filosofiei de panad la Heidegger, Qavudalerv este un
concept operativ, un concept inchis, un subinteles, acesta reia intrebarea privitoare la originea
gandirii §i tematizeaza mirarea originara, cu precadere intr-un curs din 1937-1938. Heidegger
dezvoltd problema mirarii filosofice si relatia acesteia cu fenomenul curiozitatii in toate etapele
gandirii sale, de la cursurile din tinerete pani la textele tirzii*, insd ne vom limita la decelarea
sensurilor lui Qovuderv in locul cel mai elaborat al interpretdrilor sale, si anume cursul
Grundfragen der Philosophie.

2 (Intrebari

Grundfragen der Philosophie: Ausgewdhlte ,, Probleme” der ,, Logik
fundamentale ale filozofiei. ,,Probleme” alese de ,logicd®) este textul cursurilor sustinute de
Martin Heidegger in semestrul de iarna 1937-1938 la Universitatea din Freiburg. Prima editie a
textului a fost publicatd postum in 1984 si constituie volumul 45 din Gesamtausgabe. Titlul ii
poate crea asteptdri iluzorii unui cititor nefamiliarizat cu gandirea heideggeriana, in fond o
singurd Intrebare fundamentala (in diferite forme) traverseaza intregul curs, si anume intrebarea
privitoare la adevar (die Frage nach der Wahrheit). Pentru Heidegger, termenul ,,problema”
desemneaza o intrebare cazuta in uitare, care ascunde si previne o interogare autentica. De pilda,
inca din timpul filosofiei clasice grecesti, intrebarea privitoare la adevar a fost conceputa drept
0 ,,«problema» de «logicd»”, fapt care induce in eroare intreaga traditie a gandirii occidentale si
impiedica o chestionare autenticad a adevarului. Prin urmare, Heidegger argumenteaza necesitatea

unei interogdri originare a adevarului, confruntand astfel intreaga istorie a metafizicii. Intentiile

de fond constau in stabilirea coordonatelor unei filosofii viitoare veritabile, radical diferita de

? Platon, Theaiteos (155d); Aristotel, Metafizica (1.982b 11).

* De pildi, paginile pe care Descartes le dedicid mirarii (fr. admiration) in Les Passions de ['‘dme. Cf. Rene
Descartes, Pasiunile sufletului, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1984, Art. LI, p. 88, Art. LXX-
LXXVIII, pp. 93-98.

* ®@avpalew apare pentru prima datd mentionat in cursul din 1919 (GA 56-57, p. 67) cu trimitere la Aristotel (Met.,
A. 2,982bl1); analizat in detaliu in glosele fenomenologice la cartea A a Metafizicii din 1922 (GA 62, pp. 27, 37-
39, 43-45, 68, 90, 279, 322), 1924-1925 (GA 19, pp. 93, 125-126, 614) si 1926 (GA 22, pp. 28-29); desemnat in
opozitie cu structura curiozitatii in SuZ 1927 (GA 2, pp. 172, 229); amintit sumar in cursul din 1928 (GA 26, p. 14);
indicat drept dispozitia fundamentald a primului inceput al gdndirii in cursul din 1937-1938 (GA 45, pp. 153, 155-
157, 159, 162-163, 166, 171), in conferinta din 1955 ,,Was ist das — die Philosophie?” (GA 11, pp. 22-23) si in GA
74 (p. 14); precizat cu trimitere la Platon (Theaitetos, 155d) in seminarul din Le Thor 1969 (GA 15, p. 331).

> Martin Heidegger, Grundfragen der Philosophie: Ausgewdbhlte ,, Probleme” der ,, Logik”, in Gesamtausgabe, Band
45, Vittorio Klosterman, Frankfurt am Main, 1992. [Basic Questions in Philosophy: Selected ,, Problems” of
,,Logic”, tr. Richard Rojcewicz and Andre Schuwer, Bloomington, Indiana, 1994].

$ Urmez partial sugestia de traducere oferitad de Bogdan Minca. Scufundatorii din Delos. Heidegger si primii filosofi,
Editura Humanitas, Bucuresti 2010, p. 419.
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gandirea stiintifica si de filosofiile viziunii despre lume (Weltanschauung), si in indicarea unei
dispozitii fundamentale relative la Fiintd (Grundstimmung des Bezuges zum Seyn). Inainte de
toate, aceasta sarcind presupune o reflectie istorica orientatd asupra primului inceput al gandirii,
intrucat doar o cercetare genuini a acestuia poate dezvalui posibilititile viitoare ale filosofiei’.
Potrivit lui Heidegger, primul inceput (der erste Anfang) al gandiri apare in epoca
ganditorilor presocratici, a ajuns la paroxism prin gandirea lui Heraclit si Parmenide, si s-a
difuzat in istorie pand la metafizica lui Nietzche si poezia lui Holderlin, care reprezintd primii
pasi ai unei perioade de tranzitie®. Heidegger isi plaseaza propria gandire intr-o zona de tranzitie
catre un alt varf, catre celalalt inceput (der andere Anfang) al gandirii. Acesta insa trebuie
pregatit printr-o reflectie patrunzatoare asupra conditiilor care au determinat aparitia primului
inceput. Heidegger evidentiaza faptul cd, in gindirea greacd, intre Parmenide si Platon s-au
produs unele schimbari radicale, iar marile descoperiri ale primului inceput sunt intr-o buna
misura uitate. Intelegerea originara a adevarului ca ne-ascundere (¢410¢1a) s-a transformat intr-o
intelegere comuna a adevarului-corectitudine (opoiwoig) a asertiunilor. Desi au experimentat
forma autentica a esentei adevarului ca ne-ascundere, grecii nu o interogheaza, ci aprofundeaza
adevarul-corectitudine. Drept urmare, intrebarea privitoare la adevar devine o “problema” de
“logica”, fiind mereu inteleasd, in traditia filosofiei occidentale, intr-o maniera epistemologica.
Dupa o ampld investigatie a tematicii adevarului, in care urmareste, pe rand, atit
intrebarea privitoare la esenta adevarului, cat si intrebarea privitoare la adevarul esentei (die
Frage nach der Wahrheit «Wesenheity des Wesens) la Platon si Aristotel, Heidegger
chestioneazi conditiile de posibilitate ale inceputului gandirii. in acest sens, vom analiza maniera
in care Heidegger dezvoltd tematic urgenta originard a gandirii (I), discerne mirarea de
dispozitiile afective comune (II), o caracterizeaza in treisprezece puncte si o numeste dispozitia

afectiva de fond a primului inceput al gandirii (I1T).

7 In prelegerea Einfiihrung in die Metaphysik, tinuta in 1935, se spune ci suprema miretie a unui lucru maret este
intotdeauna Inceputul si cd accest lucru este valabil si pentru gandirea occidentala; cel care preia din aceastd gandire
intrebarea privitoare la fiintd, acela trebuie sa se intoarca la inceput”. Otto Poggeler, Drumul gandirii lui Heidegger,
tr. Catalin Cioaba, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 160.

8 Cf. Brad Elliott Stone, ,,Curiosity as the Thief of Wonder: An Essay on Heidegger’s Critique of the Ordinary
Conception of Time”, Kronoscope, Vol. 6 (2006), No. 2, pp. 205-229.
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L Urgenta esentiald a gandirii

In capitolul final din Grundfragen der Philosophie, Heidegger di curs urmitoarei
intrebari: ,,Ce fel de urgenta (Not) a determinat necesitatea (Notwendigkeit) de a pune in miscare

?”9

inceputul gandirii occidentale?” . Urgenta sau nevoia la care se refera aici are un sens particular,

intrucat nu exprima o lipsa obisnuita sau o trebuintd cotidiana. Urgenta esentiala nu provine deci

»10 pentru

dintr-o absentd, ci din ,,preaplinul unui dar mai dificil de acceptat decat orice pierdere
a cuprinde specificul acestei urgente, Heidegger invoca exigenta de a gandi esential (de a
dezvolta in propriul limbaj o puterea ascunsa a limbajului de a numi esentialul) si pretinde o
depasire a cadrelor limitate ale principiilor logice. Urgenta esentiala are preeminentd in fata
oricarei nevoi si transcende distinctia pozitiv-negativ, forma ei de negativiate fiind doar aparenta.

Aspectul principal al urgentei'' se rezumi la ceea ce Heidegger numeste faptul-de-a-nu-
Sti-cum-sa-iesi-sau-cum-sa-intri (Nicht-aus-und-ein-Wissen), care reda un mod al fiintei (Art des
»Seyns«) in care omul este aruncat in mijlocul fiintarii. Prin situarea fundamentala a omului intr-
un spatiu intermediar, necunoscut si neintemeiat, indecis in privinta fiintei si a nefiintei, aceasta
urgenta 1i furnizeaza gandirii deschiderea esentiald. Urgenta, subliniaza Heidegger, exprima un
caracter al fiintei, apartine adevarului fiintei, este asadar cel mai valoros dar intrucat intemeiaza
necesitatea celei mai inalte posibilitdti umane, i.e. gandirea. Drept consecintd, urgenta precede
omul si il poate determina afectiv inspre posibilitatea gandirii printr-o dispozitie fundamentala
precum mirarea (Govpalerv).

Heidegger observa ca ganditorii greci au indicat mirarea (Bavudlew) drept inceputul

filosofiei si trimite la pasajele din dialogul 77 heaiteos" si din Metafizica lui Aristotel"? care stau

’ Martin Heidegger, Grundfragen, ed.cit., p. 151 [p. 130].

" Ibidem, p. 153 [p.133].

' Prin urgenti ,.este vorba de o situatie in care omul se vede aruncat ca intr-un spatiu ce se deschide brusc in fata sa:
un spatiu in care el nu vede cum sa intre si, pe de altd pare, un spatiu din care nu vede cum ar putea iesi. Cu alte
cuvinte, omul se afld pe sine ca fiind deja acolo unde ar vrea sd intre. Intrucat acest spatiu nu este altceva decat
fiintarea in Intregul ei perceputd ca atare, situatia cu pricina este caracterizatd printr-o nestiintd de moment a
manevrarii. Ea este o situare afectiva si, deci, una de urgentd maxima. Fiind un moment de confruntare cu intregul,
ea este si un moment de separare originara a fiintarii (ceea ce este) de ne-fiintare (ceea ce nu este), chiar dacad una
neexplicitd si, ca atare, nefundamentatd. Gandirea nu este nimic altceva decat situarea omului in acest «spatiu»
deschis; mai precis, a gandi inseamna a lasa fiintarea — care se manifesta tocmai in masura in care afecteaza gandirea
— sa fie fiintarea care este, prin preluarea ei si numirea ei n fiinta proprie.” Bogdan Minca, op.cit., p. 448.

12 néha yap ¢ocdeov todto 1O 1aog, o Bavpdlew: od yap A dpyxl ethocoeiag | ab.” Theaiteos (155d), in
Plato, Platonis Opera, ed. John Burnet, vol. I, Oxford University Press, 1903. “.. trdirea aceasta: mirarea, apartine in
cel mai inalt grad cautatorului intelepciunii; nu exista alt Inceput al céutarii Intelepciunii decat acesta”. Cf. Platon,
Theaitetos, in Opere, vol. V1, tr. Marian Ciuca, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1989, pp. 198-199.
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la baza acestui loc comun al gandirii europene. Insi, remarca Heidegger, ,,noi am preluat acest
termen — Bavpdlewv — ca fiind ceva evident si comun, ceva care poate fi realizat fara dificultati si
chiar poate fi clarificat fird o reflectie ulterioara”'*. Mirarea traverseaza istoria filosofiei fara a fi
interogatd. Or, dacd 1i intelegem rolul decisiv, destinul filosofic al conceptului de Bavpdlev nu
poate decat sa frapeze. Mirarea si fiinta, desi sunt actori principali pe scena filosofiei, sunt mereu
uitati in culise. Inainte de a ridica cortina si de a expune rolul lui «@avudievy, Heidegger
opereazd o serie de distinctii intre mirarea originard si unele sensuri comune ale acesteia

(curiozitate, minunare, admirare, uluire sau perplexitate), care s-au acumulat, suprapus si treptat

au lasand-o 1n uitare.
11. Sensurile comune ale mirarii

Heidegger respinge categoric identificarea mirarii (Er-staunen) cu fenomenul curiozitatii
(Neugier), aproape fara a face efortul unei explicatii. Se rezumad in a califica o astfel de
determinare a originii filosofiei drept deficitara si patetica (eine diirftige und kldgliche
Ursprungsbestimmung). Convins fiind ca originea filosofiei ii determind esenta, Heidegger
descalifica curiozitatea intrucat aceasta ar fi posibila doar in lipsa unei reflectii asupra originii.
“Faptul ca esuam sa realizam cét de decisiva este referinta la Oavpalerv drept origine a filosofiei
indicd tocmai inexplicabilitatea filosofiei, in sensul ca, in acest caz, a explica si nevoia de a
explica sunt greseli”. "> Raportul de opozitie dintre curiozitate si mirarea originard apare
mentionat in Fiinta si Timp, unde Heidegger dezvoltd tematic polul curiozitatii in contextul
caderii (§ 36) si al temporalitatii caderii (§ 68), iar mirarea originara este indicata sumar'®.

Un alt inteles comun vizat de Heidegger constd in minunare (Das Sichwundern und

Verwundern). Minunatul denotd ceva care se face remarcat, care depaseste orizontul familiarului.

Minunatul are mereu o ocurentd particulara, reda un eveniment singular, presupune o inabilitate

B S yap 10 Oowpdlew of EvBpmmot kai viv kai 0 mpdTov fipEavio gocoesiv .7 (1.982b 11), Aristotle,
Metaphysics, ed. W.D. Ross, Clarendon Press, Oxford, 1924. ,,Si acum, si la inceput, oamenii au inceput sa
filozofeze datorita uimirii” Metafizica, tr. Andrei Cornea, Bucuresti, Editura Humanitas, 2007.

'* Martin Heidegger, Grundfiragen, ed. cit., p. 156 [p. 135].

> Ibidem.

1 Neugier hat nichts zu tun mit dem bewundernden Betrachten des Seienden, dem Qovpdlew.” Martin Heidegger,
Sein und Zeit, Max Niemeyer Verlag, Tiibingen, 1986, p. 229 [p. 172]. ,,Curiozitatea nu are nimic de-a face cu
contemplarea plind de uimire a fiintarii, cu Ooopalew.” Fiinga si Timp, tr. Gabriel Liiceanu si Catéalin Cioaba,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2012, p. 235.
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de a explica (Nicht-erkliren-konnen) si o nestiintd a cauzei (Grund-nicht-kennen). In acest caz,
tocmai aparenta inabilitate de a explica primeaza, intrucét in ea rezida un tip de amuzament'’.
Are loc, asadar, un fel de joc al intelegerii cu propriile sale limite, in care se cere contrariata,
transformandu-si neputinta in amuzament. Finalitatea mirarii constd In acest caz intr-o forma
specifica de amuzament, in care inexplicabilul este urmarit cu orice pret, familiarul este ignorat,
iar neobisnuitul tinde spre o forma permanenta.

Admiratia sau aprecierea admirativa (Bewundern) reprezintd de asemenea o forma
comund a mirdrii. Cel care face obiectul admiratiei se distinge intr-o multime printr-o realizare
neobisnuitd care provoacd uimire in randul celorlalti. Admiratia presupune o apreciere $i 0
recunostere a realizarii respective. Aspectul negativ al acestei atitudini constd intr-un anumit ,,tip
de libertate, [in actul admirarii] asupra si impotriva a ceea ce se admird”'®. Admirarea reclama un
drept si o capacitate de a face o evaluare, asadar puterea de judecatd a admiratorului asupra
lucrurilor se anunta drept egala sau chiar superioara celei a persoanei admirate. Prin urmare, de
aceasta data, finalitatea admirarii se Implineste intr-o forma de rasturnare ierarhica. Admiratorul
devine superior admiratului nu dupd criteriul calitatilor sau a realizarilor, ci prin actul
admiratiei'.

In fine, un ultim inteles comun este desemnat prin wuluire (Staunen) sau perplexitate
(Bestaunen). Cel cuprins de o astfel de atitudine se retrage din fata extraordinarului. Retragerea
presupune o refuzare a ludrii unei pozitii, o suspendare a oricarei judecati. Intrucat inabilitatea de
a explica este totald, uluitorul nu este tradus rational sau afectiv, ci asumat ca atare. Cel uluit
astfel are constiinta propriei excluderi din minunat.

Toate aceste moduri cazute ale mirarii se fondeazd pe o presupozitie: observa aspectul
neobisnuit pe findalul obisnuitului, presupun preeminenta neobisnuitului in fata obisnuitului’ si

abandoneaza familiarul orientandu-se asupra a ceea ce este indepartat si strain.

'7_,Cu cat mai arbitrar, schimbator, si chiar neesential, totusi cu adevirat izbitor, se intAmpla ca minunatul si fie, cu
atat mai mult satisface amuzamentul...” Martin Heidegger, Grundfragen, ed. cit., p. 158 [p. 137].

'8 Ibidem, p. 164 [p. 142].

1 Pentru o persoand cu adevarat nobild, orice admiratie este o insultd.” Ibidem.

2 Ceea ce este comun tuturor acestor moduri de a fi mirat este cd, in fiecare caz, chiar daca sub diferite forme, un
obiect individual determinat considerat drept neobisnuit se contrapune unei sfere determinate a obisnuitului, iar cea
din urma se abandoneaza momentan.” Ibidem, p. 166 [pp. 143-144].
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1L Bovpalerv in treisprezece puncte

O reflectie esentiald asupra viitorului filosofiei presupune o intoarcere la conditiile
prealabile ale gandirii, la sursa care a pus in miscare filosofia greaci. In viziunea heideggerian,
necesitatea primului inceput al gandirii reiese din urgenta esentiala care determind dispozitional
omul. Mirarea, dispozitia fundamentala care a animat gandirea greaca, necesita o clarificare in
privinta esentei sale, deoarece in cadrul acesteia sunt in joc posibilitatile si limitele interogarii.
Drept consecintd, Heidegger propune o elucidare provizorie a mirdrii in treisprezece puncte. in
prima instantd vom explicita in detaliu cele treisprezece puncte, urmand ca, in final, sd le
analizam din perspectiva intregului.

a) ,,In mirare ceea-ce-este-cel-mai-obisnuit devine cel-mai-neobisnuit.”*!
Ceea ce este obisnuit, mai ales, ceea ce este atat de obisnuit Incat devine subinteles, neobservabil
si usor de trecut cu vederea, in mirarea esentiald se preface in cel mai neobisnuit.
b) ,.In mirare ceea-ce-este-cel-mai-obisnuit dintre toate, in toate si in oricare mod ar fi,
devine cel-mai-neobisnuit.”
Nu un ceva particular se preschimba in mirare din obisnuit in neobisnuit, ci un intreg: totalitatea
fiintarii. Obisnuitul fiintdrii devine neobisnuit prin simplul fapt ca este ceea ce este (daf es ist,
was es ist).
c) ,,Mirarea ultimd nu cunoaste o cale de iesire din neobisnuitul a ceea-ce-este-cel-mai-
obisnuit.”*
d) ,,Mirarea nu cunoaste o cale de patrundere in neobisnuitul a ceea-ce-este-cel-mai-
obisnuit.
In fata neobisnuitului pe care il deschide, mirarea nu are nici posibilitatea eludarii, nici puterea
de a-l patrunde printr-o explicatie, cdci asta ar rezulta in distrugerea neobisnuitului.
e) ,,Mirarea inteleasa ca un interval intre obisnuit si neobi@nuit.”23
Maniera in care este situatd mirarea in mijlocul fiintarii, fara a-sti-cum-sa-iasa-sau-cum-sa-intre,

nu reflectd un neajuns sau o deficientd, ci evidentiazd tocmai esenta ei. Mirarea deschide

! Ibidem, p. 166 [p. 144].
2 Ibidem, p. 167 [pp. 144-145].
3 Ibidem, p. 168 [p. 145].
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intervalul impenetrabil dintre obisnuit si neobisnuit, 1l ocupa Tn mod constant si, in mdsura in
care asuma intregul fiintarii, exprima o dispozitie fundamentala.

f) ,,Eruperea obisnuitului a ceea-ce-este-cel-mai-obisnuit in tranzitia de la ceea-ce-este-cel-

mai-obisnuit in ceea-ce-este-cel-mai-neobisnuit. Doar fiintarea ca fiintare este mirabila.”

Prin 1nsasi conditia sa, obisnuitul este neexperimentat in prealabil, subinteles si necunoscut.

Obisnuitul a ceea-ce-este-cel-mai-obisnuit devine manifest doar in momentul tranzitiei

determinate de mirarare. ,,Astfel, mirarea deschide doar ceeea ce este mirabil in el, si anume:

intregul ca Intreg, intregul ca fiintare, fiintarea ca intreg, felul in care este si ce este, fiintele ca

4

fiinte, ens qua ens, 16 dv 1| 8v.”** Acest ,,ca” (als, qua, 7}) indicd intervalul reliefat de mirare,
spatiul intermediar in care fiinfarea apare in jocul Fiintei sale.

g) ,,Mirarea dispune omul in perceptia fiintarii ca fiintare, In mentinerea starii de

neascundere.”

Dinamica mirdrii cuprinde doud laturi care actioneaza concomitent. Pe de o parte, aceasta
deschide intervalul dintre obisnuit si neobisnuit, iar pe de altd parte, transpune omul in acest
interval. Mirarea transportd omul in intervalul deschis de ea, astfel incat 1i face accesibila
fiintarea ca fiintare intr-o maniera exclusiva si, totodata, 1i face posibild pentru prima data
confruntarea cu propria esentd. Cel dis-pus de mirare experimenteaza si sustine ne-ascunderea
(adnbeia) ca esenta primoridala a fiintarii. ,,Pentru gandirea greaca incipientd, ne-ascunderea
(adnbBe1a) este esenta fiintei insasi.”

h) ,Mirarea ca dispozitie fundamentala depinde de ceea-ce-este-cel-mai-neobisnuit.””*
Intrucat orice explicatie presupune o fiintare neascunsa din care poate fi extrasi o cauza, modul
in care dispozitia fundamentald dis-pune omul transcende orice explicatie. Dispozita
fundamentala insisi apartine neobisnuitului a ceea ce este cel mai obisnuit. In unicitatea si
raritatea ei, mirarea dis-pune omul, astfel incat ceea ce este obisnuit si ramas ca atare negandit
(fiintarea) este descoperit in neobisnuitul propriu si devine cel mai demn de a fi interogat.

1) ,,Analiza mirarii drept o schitd retrospectiva a dispunerii omului in fiintare ca atare.”*°
Mai curand decat o analiza care explica si diseacd mirarea intr-o pluralitate de componente,

Heidegger concepe aceastd descriere a dispozitiei fundamentale ca o schita retrospectiva.

Dispozitiei fundamentale a inceputului gandirii 1i sunt caracteristice simultan simplitatea si

* Ibidem, p. 169 [p. 146].
3 Ibidem, p. 170 [p. 147].
2 Ibidem, p. 171 [p. 147].
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incomprehensibilitatea, iar orice incercare de a o cuprinde prin gandirea calculatoare (de a o
explicita cognitiv sau psihologic) este sortita esecului.

j) ,In dispozita fundamentald a mirdrii, privitor la indeplinirea necesitatii intrebarii ce
vizeaza fiintarea ca atare, domina intretinerea starii de dispunere.”

Prin erupera sa, Qavudlewv determind o recunoastere pura a neobisnuitului a ceea-ce-este-
obisnuit, Tnsa recunoasterea cea mai pura apare in interogarea obisnuitului In vederea esentei
sale. O astfel de interogare presupune o forma de intretinere si de tolerare a inexplicabilului ca
atare si se distinge radical de curiozitatea inoportuna si grabita a cautarii de explicatii. Mirarea
intretine interogarea fiintarii ca atare fara a-i elimina neobisnuitul.

k) ,.Indeplinirea necesititii: o suferire in sensul de toleranta creativa pentru ne(:ondijcionat.”27
Heidegger descrie indeplinirea necesitdtii interogative ca o suferire (Leiden)™, care insa nu se
referd la o formd de durere si nu are nimic in comun cu o vizune morald sau psihologica.
Suferirea inseamna o toleranta creativa a neconditionatului, iIn care omul este transformat de
fiintare in masura 1n care o percepe.

1) ,,%éyvy drept atitudinea fundamentald inspre ¢ovoig, in care pastrarea a ceea-ce-este-
mirabil se desfasoard si se aseazd. téyvy mentine puterea lui @doic in starea de
neascundere.””’

Mirarea deschide si dispune omul in mijlocul a ceea-ce-este, in intregul fiintarii, numit de greci
pboic. In ciuda faptului ci este transformat de aceastd dispunere, omul difera fundamental de
pvoig, de intregul In mijlocul caruia se gaseste. Modul de raportare la goaig, atitudinea esentiala
a omului fata de intregul fiintarii, este z€yvy. Heidegger reclama o eliberare de conotatiile
comune a termenului. Nu despre artd, mestesug sau tehnica este vorba in zéyvny, ci despre
“atitudinea specificd a gandirii aflatd (aruncatd) fata in fatd cu physis-ul, confruntata cu el,
suferind de prezenta lui”*°. Desi téyvy este o atitudine orientatd impotriva lui pooic, ii apartine
intr-un mod esential, intrucdt presupune o pastrare a puterii lui in neascundere. In wyvn se

indeplinesc urgenta si necesitatea mirarii, recunoasterea pura a fiintarii ca atare in ain6eia.

T Ibidem, p. 175 [p. 151].

2 Prin «suferire», Heidegger incearca sd sugereze strania caracteristica afectiva a dobandirii, ce are, pe de alta
parte, o conotatie activa. Fiind pus prin uimire in fata intregului fiintarii ca atare, omul are acces la o atitudine prin
excelentd chestionanta, intrebatoare. Dar, contrar asteptdrilor noastre, intrebarea de tip filosofic nu este doar
«activay, dar nici doar «pasivay; ea isi are originea in suferire. Gandirea se dovedeste a fi un fel de raspundere prin
intrebare, intrebare care vine sa puna stavila suferirii concretizate in uimire.” Bogdan Minca, op. cit., p. 451.

% Martin Heidegger, Grundfragen, ed. cit., p. 175 [p. 153].

% Bogdan Minca, op. cit., p. 453.

97



Analele Stiintifice ale Universititii ,,Alexandru loan Cuza” din lasi (Serie noud). Filosofie, Tom LX, 2018

m) ,,In indeplinirea dispozitiei fundamentale a mirarii rezida pericolul de a fi tulburati. wyvy
drept temeiul transformarii lui alnBsia in duoiwaig. Piederea dispozitiei fundamentale si
absenta urgentei si necesititii originare.””'

Heidegger explica putinta eludarii urgentei si necesitatii gandirii prin faptul ca in esenta lui w&yvy

ar fi loc si pentru o posibilitate arbitrard care deturneaza indeplinirea sa (mentinerea starii de

neascundere). Prin aceasta deturnare, tyvy devine atitudinea orientata asupra aspectului fiintarii,

iar dispozitia fundamentald a mirarii este inlocuita de ,,pofta ludrii la cunostinta si a putintei de a

1”2, Drept urmare, surprinderea initiald a adevérului ca ne-ascundere decade

lua [totul] in calcu
la simpla corectitudine (ouoiwaig) a asertiunilor si la corespondenta reprezentarilor.

Rezumand, mirarea, dispozitia fundamentald a primului inceput al gandirii, difera radical
de formele care s-au impus ulterior in istoria filosofiei (curiozitate, minunare, admiratie,
perplexitate). Formele cazute ale mirarii sunt vinovate intrucat opereaza o forma de reductie,
cautd 1n cadrul fiintdrii doar ceea-ce-este-neobisnuit, vaneaza exclusiv dimensiunea
spectaculoasa. In numele cautirii febrile a neobisnuitului, ele omit intregul fiintarii. Raportul este
inversat in mirarea originard a primilor ganditori greci, astfel incat familiarul ultim, obisnuitul
fundamental, devine cel mai spectaculos. Ceea ce este in cea mai mare masurd demn de mirare,
este tocmai faptul de a fi al fiintarii. @avpdlev deschide intregul fiintarii si dispune omul intr-un
spatiu fara intrare si fara iesire In care singura sansa este gandirea esentiald, mentinerea fiintarii
in neascundere. In intervalul deschis de mirare se manifestd totodati esenta omului, si anume
caracterul de pastrare si mentinere a neascunderii printr-o interogare genuind a fiintarii.
Indeplinirea necesitatii gandirii prin interogare are loc prin suferire, toleranta transformatoare si
creativi a neconditionatului. Intrucat atitudinea de fond a omului fati de fiintare - vy - se
reorienteazd de la @voig la aspectul fiintarii (fapt manifest in filosofia lui Platon), urgenta
incipienta, necesitatea interogarii si dispozitia fundamentald a gandirii occidentale cad in uitare.

In urma clarificarii mirarii originare reiese ca destinul filosofic al acesteia coincide intr-o
buna masurd cu cel al adevarului ca stare de neascundere, tranzitia de la dinfsia la duoicwoig
implicand o risipire a lui Govualerv (in curiozitate). Privitor la ambele cazuri, Heidegger descrie
o dinamicd a uitarii si a disimuldrii, In care marile descoperiri ale gandirii incipiente se

transforma, se dilueaza si se pierd in istorie. Prin necesitatea desfasurarii sale, primul inceput

3! Martin Heidegger, Grundfragen, ed. cit., p. 180 [p. 155].
32 ,Die Gier des Kennenlernens und des Berechnenkonnens”. Ibidem, p. 180, tr. Bogdan Minca, op. cit., p. 454.
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include sursa propriei disipari, ceea ce semnifica nu o diminuare a madretiei si originalitatii, ci o
evidentiere a singularitatii. Pierderea dispozitiei fundamentale a primului inceput, nechestionarea
formei esentiale a adevarului si uitarea fiintei marcheaza turnura gandirii primordiale in
metafizicd. Heidegger considerd cd Ooavualerv este irecuperabil, gandirea aflatd la sfarsitul
metafizicii nu se poate intoarce la sursele ei, iar omul nu mai este dis-pus de o urgenta esentiala
care sa dea curs necesitatii interogarii. Singura nevoie esentiald a gandirii pare a fi “o urgenta a
lipsei de urgentd” (Not der Notlosigkeit)®, iar sarcina filosofiei se identifici cu o gandire a
tranzitiei catre celdlalt inceput. In ceea ce priveste dispozitia fundamentala a noului inceput al
gandirii, Heidegger indica, fara a detalia, trei nume: refinerea (die Verhaltenheit), spaima (das
Erschrecken) si coplesirea (die Scheu), si ne avertizeaza: “Doar cel care se aruncd in focul
coplesitor al Intrebadrii a ceea-ce-este-cel-mai-demn-de-a-fi-intrebat are dreptul de a spune mai

multe despre aceasti dispozitie fundamentald decat numele sau sugestiv.”**
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