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Orizonturi pragmatice ale absurdului tragic:
o lectura semiotic a lui Albert Camus

Abstract. In my paper, | focus on some pragmatic aspects of
Albert Camus's concept ¢fagical absurdity.I'm interested in
analyzing Camus's reflexive parable from a semgtaadpoint;
its importance resides in the fact that it provest a2 work has
the possibility of moving across spaces and epodtss
translates into the situation that the work mayelahe
connections with the initial context of its prodoct Moreover,
this leads to decontextualisation and to a fundéhambiguity —
that of the text that is in the danger of beindyfudlosed in
itself. The semiotic effort becomes now necessarthé quest
for new and suitable interpretations, but we hawekdéep in
mind the fact that this effort starts from justeavfclues that are
still left behind, and this leaves open the po#igibof different
interpretations, that depend on the context ofdiceiver.
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1. Introducere

in contextul interpreirii de natus pragmatié, practica lecturii
releva semnificatul intetionat al tramei ce ipostaziazsema absurd a
tragicului, o esetd care prin ea irasi este independentde interpretarea
avizah. Demersul pragmatic vizeadimbajul in context, intr-un con-
glomerat de domenii diverse, acreditat ca pragmalctip perloctionar,
determinand provocarea unor efecte in gidude comunicare.

In practica semioti a interpreta un text inseama-i pune in
lumina semnificatul intenonat de autor sau natura obiegfiesem sa,
prin ea in&si, independerit de interpretarea noastrin consecits,
parabola reflexig, initiati de Albert Camus, demonstraagroprietatea
operei de a circula in epoai spaii indepartate fai de contextul
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producerii ei, decontextualizarea textujuambiguitatea sa fundamerital
care se inchide in sine; proprietatea lecturii dgeaera interpreti
inedite, pornind de la cateva indicii lacunare npigiind accesul la o surs
de enurare ca modalitate de fum@nare a textului; variabilitatea sa in
diferite contexte de interpretare, nereprezentandelement stabil, un
suport pentru diversele interpigtce corespund contextelor de receptare.

in ansamblul unor convén fixe, parabola politia din Ciuma
transgresedzlinia trasai de o convefie prestabilid si Tsi construigte
propriile modalititi de interpretare, instituind pactul ,,intre netasia de
a fi intelessi aceea de aimane neiteles, de a coopesade a destabiliza
automatismele lecturii” (Maingueneau 2007, 56).félstaracterul pluri-
codic sau volumic al sensului textual devine reztult coexistetei unor
coduri diferite, unul euristigi unul hermeneutic.

Reevaluand conceépe kantiene depre sensul Istoriei, Albert
Camus e cunoscut ca autorul unei cofcejpagice unitare asupra
existenei definis de un tragism permanent al devenirii in care isteste
"oarba devenire, deschiscitre niciieri sau nimic” {Tutea 2008, 48).
Problema absurdului trebuie privitn sens ontologic, ca o completare a
ontologiei existenaliste, sensul absurdului se sprjirpe structura
absurdului existaei umane. Individualitiie camusiene sunt expresiile
damrarii la un efort perpetuu,afa speram, fara perspectiit, dar care nu
renuna, reveland in tragicul sittiai sale voina de infrangere a destinului
prin acceptarea sa: ,,dispukefata de zei, ura fa de moarte, pasiunea
pentru viaa i-au adus acel supliciu de nespus altdiircare se siduieste
in vederea a ceva ce nu va fi niciadarminat” (Camus 2000, 45).

Din punct de vedere hermeneutic, exigietievine, in perspectv
metafizia, ,pura facticitate, ea nuaspunde niciunei necesit, venirea ei
pe lume nu va umple niciun gol, fim este dra rost, fira caua si fara
necesitate: defifia Tngisi a fiintei ne deziluie contingera ei originad”
(Sartre 2004, 134). Semnificant al tragicului maodeste absurdul, efect
al segregrii ireconciliabile dintre fiina si propria viai. inteleag ca
unitate a contrariilor, fiita nu se mai identific cu latura sa spiritua|
Camus configurand procesul de ,,dez-antropomodizale reconsiderare
umari pe baza unor componente inferioare, in uranaia el se identifig
cu lumea.

Structura tragicului camusian se particularizedn absurdul
contradigiilor care redefinesc fi@, surprind in momente de excgpnak
tensiune. Fiira umai accepit lumea pe care o poate explica, in timp ce intr-
o lume lipsiti de sens, se simte @i, exilad, anxietatea revelandu-se la
resentimentul unui univers opac, independent gilenea umad in definirea
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absurdului Camus realizeaan contrapunct al nostalgiei dupnitate, esg

a dramei umane. In cele din udffundia absurdului va fi de trezire a
corstiintei, In ipostaz de ,limii care e meinuti ca limita tocmai prin
disputa cu ea” (Rotil2010, 156).

2. Poetica ,absurdului tragic”:
nuclee tematicai structuri ideatice

Pentru filosofii existetialisti, poetic a liberttii, revendicat de
comnstiintele existenaliste, romanul repreziatun gen metafizic al condi-
tiei umane, in sensul unei filosofii care nu se ocedla abstra@ aridi,
devenind reflege traita si act creator. In lucrarealbert Camus ou I'ame
revoltee Fr. Jeanson defigie Ciumadrept roman metafizic in careayt
absolut apasasupra intregii existem contiente” (Jeanson 1952), reflec-
tandu-se fina analiz psihologi@, competeta istoric si reflegia inte-
lectuak.

Scriitorul francez legitimedizun context configurator al textului
metafizic care nu este unul ebuit, este un moment de o exgepak
tensiune n cursul dramatic al exigin reflectand contradic de o
fundamenta insemditate istori@. Creatorul unui romarafa determiriri
temporale, text iriccat de simbolism metafizit,a Pestedevine expresia
trecerii de la perspectiva cgiintei inchise n sine, la teza afiim prin
solidaritate, necesarpentru ca aceastrevola si-si poat dovedi
eficienta, pentru a nu fi ancotafn dilema revoltei pure sau a revoltei
metafizice. Atestdand o dimensiunea documeantdevenind o rrturie
despre om, despre realitatea sa proiuadica un roman al condei sale
umane Ciumaextrapoleai printr-o dimensiune tragi¢ categoriile nega-
tive determinante, moartea, absurdul sau angoesarnifene de coliziune
a contiintei cu limita.

Tezele romanului conglei umane sunt emblematice prin angajare,
responsabilitate, orientarea spre tfiinalienarea de sing de mundus,
agonia costiintei, lipsa de sens ontologic. Literatura absurdaherti-
zeaz ca in permanea omului i lipsate ceva care nu este de ordinul
fiintarii, natura umaa fiind una a contradiclor, atat de mare prin
aspiraiile sale, atat de fragilin neputima de a le indeplini. Scriitorul
exprima substara tragicului ca o prezencu o existeth secrei, afirmat
cu fora, in momentul in carameninarea devine ineluctahijl scenariul
tragic inserand in catiinta literad sentimentul accefti fatalitatii,
sentimentul unei istorii inlocuite cu destinul cebuie asumat. Apaia
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omului absurd a oferit filosofilogi esteticienilor un teren favorabil pentru
meditdii si aseriuni adesea contradictorii.

Raportul tragic al vigi, determinai de logica conjunei si / si,
excluzand logica disjumiei sau / sau,refigureaz situgia ontologi&
camusiaa care circumscrie un individ convertit in intrumeaitistorie,
pierzandusi individualitatea, asumandu- istoria incerd si relativa,
pierzand orice suport in priven valorii si a necesttii existenei sale,
devenind o cogtiinta descumpnita intr-un univers absurd, dar riscandu-
si suprema ipostdza libertitii, aceea a aspiti@i infinite, a tendrii limitei
absolute. Rsturnarea perspectivelor se circumscrie tehnid®rcreéie
camusiene ce redau pertinent degradareatieathi a existerei dar si
sustragerea comuaiti de sub incideta legii si a necesitii, situandu-se
in perimetrul de influeg a arbitrarului.

Definit drept ari a marilor conflicte, a Tnaltei tensiuni, a arheti-
purilor generale, a sublimului, romanul circumsaisuna de relaii de
natua politica, morak, artistia, culturak care desemneazsitugia
omului ca fiina sociak, concept necesar studiului eggrumane (Jeanson
1952). Temele fundamentale in araalui Camus se definesc prin
reagiile umane in coliziune cu absurdul, revoltgeaul, ilogicul existen-
tial, precaritatea congei umane dusla absurd. Realitatea unadevine,
in perspecti¥ metafizia, pui facticitate, ea nu aspunde niciunei
necesiiti, venirea ei pe lume nu va umple niciun gol.

In literatura camusianabsurd, pregnant este tema noncomuni-
carii, cuvantul poa#t povara singuitatii totale a insului in fe@a lumii,
manifestandu-se o raéatlemonitizare a limbajului. E simptoméiiérec-
vena aproape obsesiva problemei thanatice n literatura exisiglista
cand nsttinarea uma atinge paroxismul prin legitimarea genocidului la
dimensiuni universale. in literatura cofiei umane, persistinstsinarea
ontologia dat omului de la ngtere, dimensiunile filosofice ale Tn&twarii
fiind augmentatei de asafunea sartriafn ,,omul este existea prin care
neantul inti in lume” (Sartre 2004, 130).

Tema gecului este transfigurat Tn destinul gbimtelor pentru &:
Lfiin ta este dra rost, fira cauz si fara necesitate: defifa ingisi a fiintei
ne deziluie contingera ei origina#” (Sartre 2004, 134). Discursul
figurativ al romancierului francez devine expresmaflictului dintre fiina
umara si fenomenul existeei ce tinde % se rezolve din ce in ce mai
putin, printr-o neacceptare, printr-aziratire si in mod evident printr-o
redefinire a fiinei umane. Trelead ca unitate a contrariilor, fiila nu se
mai identifici cu latura sa spiritual Camus urrireste un proces de ,,dez-
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antropomorfizare a omului”, de remodelarea umanylei baza unor
componente inferioare, prin care &ldevira identic cu lumea.

Structura tragicului camusian se particularizepen contradidi
care generedz situgii neobknuite, momente de excggnak tensiune,
antinomii de o fundamentalinsematate istori@ n cursul dramatic al
existenei. In literatura filosofia europeas, Albert Camus e cunoscut ca
autorul unei concep tragice unitare asupra existen definii de un
tragism permanent al devenirii. Sentimentul nediinincepe % neli-
nisteasa, sa terifieze paa cand existefa devine o lungjagonizare. La ce
destin are vig sa, fiina nu mai gseste un Espuns precis, se cufunhih
necunoscut, Th neant, Ingneantul devinei loc al mantuirii si imolarii
umane, prin teadsi suferina” (Levinas 2006, 231).

Romanul modern refigureazpostaza omului ca subiectum, etalon
al oricarui adevr, valoarea cogtiintei sale fiind de a reuni determiiie
fenomenale ale naturii dar pe cele noumenale ale lib&it Interesul
literaturii condiiei umane esteleschidereaatre fiinta, in virtutea orien-
tarii heideggeriene a omului ca Dasein, acceptatfibatare construit ca
fapt-de-a-fi-in-lume n interogare in propria satfi” (Naghiu 2009, 156).

Din metafizica moder) romanul condiei umane preia principiul
existenei antropocentrice, ,,al omului situat in centrtgbgind prin
judecata sa norma adeului, a binelui, a frumosului’si principiul
existenei antropomorfice, prin care ,,es@rsubiectului uman, voia, cu
tripla manifestare, de cungare, de iubire, de putere, devine e@aetea
mai intima a lucrurilor, fiina fiintarii” (Naghiu 2009, 156). Dasein-ul
reprezini topos-ul privilegiat pentru configurarea ontolagiamusiene
in structura #reia ,fiinta devine nucleu de potelitate si generativitate
(libertate). Astfel fiina devine o structardeschig ce fiinteaz numai prin
aaiunea ei in lume” (Parvu 2001, 205).

Albert Camus repreziat un autor de ontologie, raportat la
domeniul revelrii ,adevirului despre fiima, darsi despre sensul mfir
interpretat ca sfatt al fiintei — ei in — lume, ca aneantizare” (Naghiu
2009, 156) astfel incat Fiira devine cea mai adanamanena, model
generativ al fiimrilor particularesi proiectul interior al fiinarii. Tn
interiorul acestei ontologii umane vor fi suprasiblite toate conceptele
ce permit exacerbarea tragicului cauzat de abssensului, de deruta
confuzia din plan négonal, secondatde un vid religios. in ontologia
camnusiaf, sunt amplificate valorile drumului spre centrefigurate in
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trei trepte infiatice, acreditate in existgalism ca existetd, facticitatesi
cadere.

3. Limitele ca substan: a tragicului:
de la dezideratul liberttii la caderea ontologié

Asa cum noteazexegédi, se poate spuneic

.,Materia refledei filosofice si literare camusiene a constituit-o istoria
epocii contemporane, de subgaantagonia, sf&iata de contraditi,

cu devenire permanenintr-un mod imprevizibil, sentiment ce trgtee
n comngtiinta umaid sentimentul de insecuritate, de neliai metafizia
pentru valorile sale” (Gaetan Picon cf. Mavrodi®20145).

Din punct de vedere structural, destinul uman esteumscris
absurdului, fiina deinand n structura sa intimsfagitul sau inevitabil,
astfel incat ganditorul Martin Heidegger validggazincipiul Nefiintei ca:
,mod de a fi, pe care fii@a umaa si-l asunmi de indat ce incepe &
existe. Fiina este circumsciDestinului a grui dominaie devine tragig
atunci cand ea devine tiraaiqHeidegger 1997, 56).

Obiectul demonstteei alegorice din romanuCiuma este confi-
gurat prin statutul tragic al csgtiintei umane, pustoare a pathosului
dramatic. Substaa tragicului se configureazdin demersul artistului
existenialist de a pune congih omului pe seama unor ferincontrola-
bile, In tensiunea acestor doporniri, care dialogheazdramatic, de o
intensitate particularliteratura saConflictul dintre costiinta ca pacient
tragicsi limita personificai ca agent tragic este unul din care nimeni nu
iese Infrantsi toati lumea pierde. Resemnarea individaglitcamusiene
devine o stare psihofizianstalas ca un &u perceput in mod acut, violent
in momentul in care el realizéiazi existena nu are solie, inexistent
fiind ameliorarea condei umane. Constantin Noica descrie parametrii
scenariului tragic al imierii Tn tragic, determinat de manifestarea pro-
fundd a ,,conflictului dintre caogtiinta ca pacient tragisi limita personi-
ficatd ca agent tragic. Prin urmare, ,conflictul va fiuldin care nimeni
nu iese infrangi toat lumea pierde” (Noica 1997, 132).

Situaia tensionat se #isfrange asupra pacientului tragic, tiem
torul coliziunii cu limita, iar autorul scenariuldragic va fi costiinta
umari, tentas de limita, suportand efectele @anii pe care a provocat-o.
Constantin Noica defigee agentul tragic in limita provodagi infruntag
de pacientul tragic, dar totodatlimita transforni pacientul in agentul
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absolut al degirii. Astfel, eroul nu este pacient decéat irisura in care
suport efectele propriei sale @igni.

Trecut originar, ngtere si stare de aruncare, acestea sunt coor-
donatele fiinarii moderne, cordonate ce asigusubstara tragié ca
permanentizare a abgendin existera omului a ceva ce nu este de
ordinul fiintarii, fiind chiar fiinta pe care el nu o poate poseda, ci numai
manifesta in micarea ec-statica existerei. Astfel, eseta omului pare®
fie in intregime determinatde limitele fiearei epoci ale istoriei fiitei.

in carteaSase maladii ale spiritului contemporarConstantin
Noica diferemia tragicul modern de tragicul antic, caiaea de dria
generalului. Particularitatea tragicului modern zs# in ceea ce se
defineste ca:

»libertate haotiz a determingilor si pulverizare a acestora.
Existentialismul modern a sit ceva din tragicul perfectei libext de a
face orice, respectiv al torturii de a gti ce anume este deidut.
Aceast libertate total a determingilor cuprinse in modelul fiitei
determird riscurile nefiinei” (Noica 1997, 54).

Moarte, angodssi spaini, entititile peratologiei, vor fi circum-
scrise scenariului tragic, astfel incat unda tnalgic pur revendis
iImaginea fiinei ce se declih de la o gra¥ dezorientare, dramaiic
dezarticulare a lui cu sinele, intr-un divde ceea ce credea despre sine
asumarea unei redtit care-i infirma sensurilesi identitatea. Fiipa incepe
si valorizeze o cagtiinta absurd ,,situati fara nicio perspecti®, stare in
care aceasta se deformage toate planurile” (Haar 2003, 67). Perpetua
reprezentare a posibiiti neantului produce un sentiment de angoas
intr-un scenariu tragic ce rekevcautarea semnifigéei fiintei fiintarii,
ciutare esetinla pentru om, caracteristiesenei sale.esse-ulusiu.

Dar revelaa tragicului circumscrie timpuli moartea ca fenomen
al sfasitului dar si sfarit al fenomenului. Sfidand géandirea omului,
neantul matii invoca numai neantul care gbate fiina, incat ,moartea,
prin felul cum preocup insgimant si angoaseazin moartea semenului,
este 0 aneantizare care silgaseste locul in logica fiimei si a neantului”
(Levinas 1996, 78). Astfel existenpresupune polaritatea a dalimen-
siuni situate in raport dialectic, una definind-e pealali. Suprimarea
dainuie nu numai virtual, dagi efectiv ca predestinarg termen Tngeri
nat al vigii, deoarece ,,vi@a si moartea repreziatzone ase#natoare, dar
cu semn deosebit, integrate acelietkeveniri” (Levinas 1996, 145).

in ontologia tragicului camusiansi timpul reprezini semnul
nefiintei, al nonvalorii, aruia i se opune eternitatea, Martin Heidegger,
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fiind autorul unui caracter tragic al existenfinite, circumscris timpului
care are doar aceastemnificaie, aceea de a fi-intru-moarte.

in accepie existemialista, fenomenologia maif este concepitca
experiemd a neantului manifesta in timp, ca sl duratei fiinei in
fluxul siu neintrerupt. Sfaitul nu poate rmisura intreaga conseg¢ina
mortii, decat devenind responsabilitateafale semen, prin felul cum
preocug, insgimant si angoaseay fiind convertit in aneantizarea care
nu-si gaseste locul in logica fiinei si a neantului.

Problematica romanului dezbate limitele inexpuglealin eseta
lor situdndu-se plenar prezent, edificand substantragicului proliferant
a irgionalului existeqial, in interiorul @ruia se pierd facuitiie umane
create de vechi habitudingi de banalitatea cotidian In contextul
parabolei politice, conda umar se situeax in orizontul peratologic al
situgiilor ce anuleaz puterea de aitine a erouluiSi totusi, invocand
accepile heidegeriene, omul va fi continuu orientat espaiitorul <iu,
proiectandu-se pe sine in proiecte, ,mereu oriespee posibiliiti, agio-
nand pentru ceva care este in viitor, ceea cectaoenul & fie mereu in gr
si temporalitate” (Codobagi Giurgea 2001, 58).

In acest sens, asist la dedderea ontologig; formi a existerei
inautentice, semnul unei comidexisteniale tragice, expresia confrani
cu limitele, din perspectivaamra, costiinta va accede la cungarea
mortii din orizontul vigii, determinand definirea viie si precizarea rapor-
tului ei cu planul maii. Sunt circumscrise nenutrate limitiri de ordin
metafizic, generate de statul omului de a se aageptsine sau nu, doar
ca parte a totalitii. In esens, persisi ,limitarile de ordin ontologic,
constitutive faptului insy de a fi, determinate de categoriile timpugui
spaiului” (Codobansi Giurgea 2001, 134).

Flagelul indestructibil coincide cu o radicalizaadimitelor prin
manifestarea spaimgiia familiarizirii cu moartea, consedam lor fiind, in
planul gnoseologic, de revelare a complementarii a dialecticii viaa
si moartea, etape ale acelgligiclu mai vast al lumii, in sensul ireducti-
bilitatii diferentei dintre fiina si nefiintd, opoztia lor nefiind totad.
Ontologia camusianatesi coexistera si presupunerea reciprdbdntre
aceste dauversante ale existen. Nefiinta fungioneaz ca limiti pentru
cd moartea dginuie nu numai virtual, dagi efectiv, fiindsi predestinargi
termen ngerinat al vieii. Limita determiri pribusirea fiintei intr-un
destin muritor, cogtiinta resimind agsarea produsparc, de un pcat
originar, constrangerile suferite prin presiuneagdlului, dezintuind
dizlocari ale ritmului vital, spaira halucinand intr-un proces de imingn
constrictia, pe care nimic nu vineid suspende:
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Jnainte de cium 1l primeau ca pe un salvator. El avéaasanjeze totul
cu trei pilulesi o sering... Era nagulitor, dar primejdios. Acum era
adewvrat G oamenii nu se puteau lipsi unii deiiakca era la fel de lipsit
de mijloace casi aceti nenorocii si ca avea dreptul la acega
cutremurare de ndlpe care o simea crescand n el cand tirpsea”
(Camus 2002, 333).

Astfel, fiinta umai este invadat de ,impresia de invadare, de
nimicire. Simptomele metafizicii tragicului sunt thple, paralizante, prin
constiinta halucinarit a tairii unui plan de realitate coplgor si
redutabil” (Biberi 2000, 156). Scriitorul descrien wontext sinistru al
certitudinilor pabusite, al fiintelor proiectate intr-o aclere ireversibi,
fara sprijin moral. Costiinta uma@ exilati, indefrtati de lume, desco-
pef brusc alte sensuri, alte lumi, alte reaiifintr-un ,,mediu ambiant
care se perimeazsub teroarea mor, a ticerii ce va #sturna toate
perspectivele, ngteptatsi definitiv, Tncat spiritul nu mai poatei sse
familiarizeze cu noile coordonate exterioare” (Bit#000, 154).

In structura romanului Ciuma, se poate realizéaxonomie a
limitelor reprezentatde:

e Dezideratul liberditii. Esena omului moderrse inscrie in Istoria
fiintei, depinzand de un destin, de o constrangeren@ifiiin raport cu
imaginea omului ce se face pe sine din eldndtste evidentxa fisi a
nu fi se lumineax reciproc, propagand o dialectispeculati¥ in inte-
riorul cireia negativitatea care incearsa respingi fiinta este imediat
invadati de fiinta. Acestesseal fiintei domiré ingisi nefiinta: ,,eseta se
exerciti cu o invincibik persistets, acoperind orice interval de neant care
I-ar intrerupe exercitarea” (Heidegger 1997,. 5tfel, comunitateasi
asuna prezentul ca eseén care incepssi se sfageste, finitul fiind Tn
corelaie cu o libertate. Incepand de la Sartre, omul gstedamnatisfie
liber” (Sartre 2000, 156); libertatea este co@adiprima a agiunii:
Jibertatea nu este existgn ea este existgm omului, Tn intregimesi
totdeauna liber sau nu” (Boboc 1999, 145).

Sub auspiciile cogito-ului heideggerien, giinta uma@d se
defineste Tn intregime ca libertate, Tn ea totul este agum mod inten-
tional, in timp ce responsabilitatea este in modirag nasuraf de
libertate, astfel incat este intotdeauna limitatbertatea devine expresia
unei decizii ce se traduce prin v@rde a vrea, deschiderea péanlimita
extrend, para la pierderea de sine, la abisul lilagrtsi al transcendeei
care se transcende. Atribut nativ, ontologic, fundatal al umanului,
libertatea devine un nucleu detfoal fenomenologiei camusiene, singura
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determinare afirmativa omului, ca fapt exist@al originar, condie a
oricarei justificiri a existerei si sens major al acesteia.

in consecirs, sensibilitatea camusianse va integra stii de
hotirare sau voitei de a vrea: nu a vrea moartea, ci a vrea degehide
pari la limita extremi, pari la pierderea de sine, la abisul litagrt al
transcendeei care se transcende, in ideea unei kjgefintru moarte,
definita ca fiind facti@, cupring de angoas ,, Fiind liber intru moarte,
Dasein-ul este liber intru nimig intru integralitatea ce-i este proprie”
(Pareyson 2005, 178).

Fiinta este proiectul degarsit de om, costiinta umai se revol
impotriva unei existge a unei lumi ce nu reprezinobmul, lumea fiind
vaga, informa si impersonal. Ontologia camusianisi asuna faptul de a
fi liber pentru moarte, dimensiune in care exigtest fatda in faa cu
propria ei finitudine:

JAICi Tsi afla Dasein-ul uman scopul, eliberdndu-se de multieain
posibilitatilor imediate si provizorii. Dac varietatea posibilitilor
intimphtoare deturnedz Dasein-ul din simplitatea caracterigtic
destinului du, Dasein-ul va fi scos din acea stare, #suma in care se
confrunt cu finitudinea propriei lui existee, finitudine ce-l zguduie
din superficialitatea n care sezafle requd” (Naghiu 2009, 176).

Astfel Dasein-ul devine ,propriulas destin,si se transmite pe
sine lui Tnsgi sub forma unei posibiliti mostenite, dar alese” (Naghiu
2009, 176). Chiar dac ordinea umah a fiintei este o ambiguitate
ontologia, potiune hibridi a fiintei, supus codului cauzalitii naturale
si codului divin, al liberitii spirituale. Omul devine natura care se
elibereaz in contiinta, el este limitai depisirea limitei in planul ireal al
gandirii limitei si in cel al gandirii nelimitate. De aceea, libeztatui este
pe de o parte libertatea celui iadjt si limitat, aceea care punand in joc
dorinta, aspirda, tine cont de necesitatg de limita ca de corelatul
necesar al implinirii lor reale. Pe deaafiarte, libertatea gandului este
absolui pentru @ in nizuinta Tmplinirii ei reale, exigt intretierea
libertatii infinite a corstiintei cu necesitatea absalutireia i este supds
natura finit.

Prin demersurile dramatice, protagamiromanului demonstre&z
ci omul nu e determinat de existent, ci de esesa proprie, avand in
vedere &:

,,Libertatea este un atribut al umanului. Singattbut pe care omul nu
poate & si-l aleagi e libertatea sa, deoarece aceasta constituie un



112 Ana-Daniela BAHRIN

element al condei umaneSi omul e condamnatdie liber dar purtand
pe umerii §i greutatea lumii; el este responsabil de lyinge el inssi,
fiind un fel al lui de a fi” (Dahrendorf 1998, 231)

e Caderea ontologig. Paradigma romanului camusian reeva-
lueaz problema fundamentala existerei situati in finitudine, subiect
generator de tensiuni majoretélesuri grave, care lansaaamul pus fe
in faa cu absurditatea exist@i In conseciti, corstiinta va trebui &
recunoast ca este o ,,dejeine” — Heidegger — cand, cu toate sistemele
valorice pulverizate este confruntat cu angoasaimfmd starea de
aruncare in lume prin conjuncturi obscure, destnagntizrii. Congtiinta
absurd accede la adawl deconcertant al umaaiti care nusi apatine,
intelegand & identitatea, autoritateatfade sine, libertatea de a gandi
agiona, de a hati in legitura cu sine, sunt desfiiate:

.Cand au #rit de departe santinela ciumei, Riegtia ci Tarrou §i
spunea cai el, c boala ii uitase un momeng asta era bingi ca acum
trebuia s-0 ia de la cap. Da, trebuia s-0 ia deafasi ciuma nu uita pe
nimeni prea muit vreme... Mai trebuia Tricasteptat. Dar tot gieptand,
sfaresti prin a nu mai gtepta,si intregul nostru oraera #ra viitor”
(Camus 2002, 241).

in consecirs, se configureazun moment al absurdului instalat Tn
toate orizonturile existeei. In mod evident, in créa romancierului
francez, conflictul dintre fiita uma# si fenomenul existeei tinde & se
rezolve din ce in ce mai pu, printr-o neacceptare, printr-azivratire si
in mod evident printr-o redefinire a figi umane. ireleas ca unitate a
contrariilor, fiinta nu se mai identificcu latura sa spiritual situat fiind
intr-un proces de ,,dez-antropomorfizare a omuldg, remodelare pe
baza unor componente inferioare, prin careieleyiri identic cu lumea.
Determinat de principiul ,,Dasein-ului care nu oatuda prin uitare,
starea de aruncare” (Camus 2002, 2Alhert Camus construgee o evi-
denti logica a spaimei, configuratdin acumulareale situai imprevi-
zibile impuse de hazard, intreaga exigtefiind pentru omul absurd o
banaf jongionare de momente discontinue, incoerente, chiatradic-
torii, existand cai cum ar fi fost aruncat, acreditand senul hedeggeal
condtiei umane originare.

In consecir, omul e constrangiexiste in interiorul unui mundus
incomprehensibil, intrat in coliziune cu concretcentingentul care,
departe de a-i satisface exiggeruma#, o angoase#éz Dorintei de
claritatesi de elucidare a dimensiunii tragice i se opuneogmoscibi-
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litateasi irationalitatea inexplicabil a flagelului, dari stranietatea unei
lumi Tnviluite Tn ticere si obscuritate. In contextul istoric distructiv,
pentru costiinta camusiaf, faptul de a fi in lume devine un sinonim al
mortii, Fiinta situdndu-se in posibilitatea sa extigoeea ce 1i faciliteaz
propriile posibiliati de a se alege pe sine Tgisy,existena sa inseanin
simultan a-fi-intru-moartesi a exista” (Camus 2002, 241). Cu toate
acestea, extina este o prira posibilitate de a fi a ,Dasein-ului’,
posibilitate reflectdi in toate structurile acestuignoartea ca putiti-de-
a-fi devine echivalentul faptului-de-a-fi-in-lume Bingularitatea abso-
luta” (Haar 2003, 138)Starea de moarte va fi echivalgmu starea de
cidere sau starea de aruncare, forme de egisterautentig, situarea
detindnd in realitate, un aspect ontologic, nu nurstric. Momentul
istoric creat in romanula pesteapatine omului fira Tnswiri, ancorat n
pragul inferior al existeei, conform éreia orice inclinge pe o parte sau
alta a balatei, semnifi@ numai ceea ce este limitat, imperfect, aadnd
abseipa unui punct fix careasstabilizeze viea omului. Fiina uma# se
defingte prin jocul dialectic dintre autenticitaté neautenticitate, incat
"omul este angajat in transcenderea de la o existeautentia la una
autentia” (Codoban si Giurgea 2001, 121). Atingerea itati si
autenticiitii Fiintei, se face prin ontologia thanatosului, in canetspca
formd de cunogtere si imanena are revelga ,,motii ca fenomen al
sfawitului darsi sfait al fenomenului” (Pareyson 2005, 178).

in filosofia existerialists, relgia cu moartea se exprimprin
angoas definiti de Soren Kiekegaard caaport al omului cu spiritul
inswi si cu propria sa congde” (Kirkegaard 2002, 178)Moartea este
posibilitatea de a fi ®aseinului, reflectandu-se in toate structurile lui:
.Moartea ca putiti-de-a-fi devine echivalentul faptului-de-a-fi-inahe
in singularitatea absolit(Kirkegaard 2002, 178)¥aptul de a fi in lume
devine un sinonim al mor. Astfel se stabilgte o echivaleta intre moarte
sau starea deidere sau starea de aruncare.

in acest sens, moartea celuilalti rafecteaz mai mult decat
propria persoan lubirea pentru celalt este emtia faa de moartea
celuilalt. Raportarea la moarte este tocmai intaemgia semenului, iar nu
angoasa mai care gteapt fiinta, experieta facilitand moartea in chipul
semenului:

»Rieux nu mai avea Tnaintea lui decat o ndage-acum incolo ineift de
pe care zambetul disfuse. Aceadtformi umari care 1i fusese atat de
apropiafi, stapungi acum de lovituri detepwd, arsi de un rug
supraomenescasuciti de toate vanturile gmanoase ale cerului, se
scufunda sub ochiasin apele ciumei el nu puteasfaci nimic contra
acestui naufragiu. Trebuia simara petirm, cu mainile goalgi inima
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franta, fara armesi fara ajutor.Si la sfasit, singure lacrimi de neputin
il Tmpiedicaset pe Rieux &I vada pe Tarrou intorcandu-s¢ dandusi
sufletul intr-un vaiet adanc, gacand in fiina lui s-ar fi rupt o coaed
esefiala” (Camus 2002, 271).

Dar cum fiina-intru-sfagit este un proiect, moartea esfeun
nume pentru existea ingisi. Fuga din fga motii nu este altceva decat
fuga din faa Dasein-ului propriu,A trai” si ,,a fi trait” devin stri ce
definesc polaritatea fitei camusiene damnate la antinomia tragic
marcali de angoasa carei face simita prezema sub presiunea cotidia-
nului care se retrage, periclitat din temelii, digmd odat cu
semnificativitatea lumii. In acest sens, eroul caian dg¢ine o ,contiinta
a individualititii rezistent fata de toate puterile care o ametircu
nimicirea, pornit sa se realizeze pe sine, indiferent de limite” (Legn
1996, 78). In fe acestuia, angoasa origimaa revela Nimicul care vine
din fiinta, Incéat ,,nimicul este ceea ce face cu patstarea-de-revelare a
fiintarii ca fiintare pentru ,Dasein-ul uman”. Sentimentul angoassdiaz
legitura cu neantul, nefiind determinat in special deizi, de o alegere
intre autenticsi neautentic. Aceasta ,,readuce tiirnin faa faptului @
suntem, n fea stirii de aruncare celei mai proprii, pe deplin indivi
dualizat” (Haar 2003, 134). In consongncu paradigma heideggerian
comgtiinta camusiai poate accede la autenticitate, doar asumandu-
neantul:

» Si parintele lovind cu pumnul in marginea amvonuluitrégst: ,Fraii
mei, trebuie % fim acela careamane!” Nu era vorba de a renana
precatii, la ordinea inteligerit pe care o societate o introduce in
dezordinea unui flagel. Trebuia dodriacepem % inainim Tn beza,
putin orbeste si sa inceré@m si facem binele” (Camus 2002, 267).

in acest sens, filosoful Virgil Ciomoinvoci anumite forme de
regisire a Fiinei care se face prin imersiunea in neant:

"Esenta, (substam), nu se poate reconcilia cu sine decat asumgindu-
schimbarea,si prin urmare, moartea iag, n calitate de esén
(substara), secund a esetei primare. Nu trebuieasasteptim moartea
pentru a ajunge la o cgliinta de sine liber, de vreme ce orice
constiintd presupune dejsi de fiecare dat orizontul motii, ca moarte
asumat. A fi constient de sine Tnsiy Tnseami a famane n limita
pasajului intru moarte” (Ciong@2006, 128).
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4. Deschidere #tre integralitate si desavarsire:
despre transgresarea individualitii catre fiin ta

Fie & sunt ancorate intr-un gpa inchis, suficient sk, intr-un
univers blocat, fie ancorat intr-un univers desclaigtorul pare a fi
interesat de drumurile fiiei, de iniierile sale existetale. Acestea
reconfigureaz profund, intreaga devenirgi metamorfoa a fiintei,
revelgie a eurilor multiplicate care fac parte integéadin dimensiunea
sa structurdl Si nu, in ultimul rdnd, demonstregzi oricat de irdonak
este existega, Tn unele momente, vaki continua demersul devenirii

e Dezideratul autenticitri. Ontologia camusiandemonstrea
ca omul nusi apatine, aseiune derutari, cutremu#toare, in acord cu
fenomenologia existeialistd, logosul camusian legitimand imaginea
omului ce ,,nu este doar subgtanorporal insuflgita, ci si ec-sistem,
deschidere, transcendarsi relaie ecstatia cu fiinta” (Ciomas 2006,
128). Daa omul deazut de la Fiima, nu este nimic, este mai tpu decat
nimicul; omul trebuie & ntelead@ ca identitatea, autoritateatfade sine,
capacitatea fa de sine, libertatea de a gandiaciona, de a hati Tn
legatura cu sine, sunt desfiiate. Este un moment al absurdului instalat Tn
toate orizonturile existeai. Dar fiina nu va renuwa € Tsi procure
identitatea, singularitatea, #h9rin solidarizarea cu Devenirea , pe
temeiul modelului ontologic al Fiiai si devenirii, ce dau #@sura
prezenei fiintei In lume” (Parvu 2001, 49). in esgn’cele patru dimen-
siuni ale Fiinei, permanefi, identitate, disponibilitate, prezén se
rezoha Tn una, prezga constant” (Codobansi Giurgea 2001, 117).
Principiul ontologic sau modelul fiiei propus de eroii camusieni, acdrd
statut de existga devenirii, tematizat ca ” inchidere ce se deschide”,
circumscrid fiintei ce se apromixeazn devenire, pancand va atesta
ultimul siu sens, al ,, implinirii in real a devenirii” (Noid®81, 289).

in consecim, epilogul romanuluiLa peste acrediteaz teza
metafizi@ a fiintei umane, datoareasi atribuie absolutul, prin aceasta
revelandu-se caracterul indestructibil al eroulamasian care nusii
propune doarasindure existerd, ci g se supuli unei finalititi specific
umane, % triiasa in act, § faptuias@, avand in permanenconstiinta
zadarniciei oricirei activititi. In consecirs, ,starea de hatare autenti”
confesi Dasein-ului deschiderea care-l face liber ,penttoartea sa”
(Heidegger 1997, 256). Exemplar vam@ne momentul lucidii cand
omului nu-i va #mane decat implinirea prin r&sirea fiinei ce merge
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citre determinarea sa compietnsi ,,atingerea plistatii si autenticititii
Fiintei, se face prin ontologia M@ (Heidegger 1997, 143).

Corstiinta camusiain cauti nelinistita un sens n Tmgvatia
nonsensului, considerand absurdul untispaoncentrgonar, darsi un
regat al 8u pentru & Tn aceastlume persigi un sens, nimic altceva decat
fiinta umag. Inocend sau vinovat, ea Bamane superioarcilaului.

Conceptul denumit de Martin Heidegger exisieraportul special
pe care Fiira 1l are cu fiiga, acesta estmaracterizat prin ,,faptul-de-a-fi-
intr-un-sfasit” (Heidegger 1997, 143). Dar autenticitatea tivieeste
pastrat doar in lumea eului, Tn calitate de proiect akaticitatii, fiinta se
confrunt cu limitele ,tensiunii dintre caracterul neceseoncret,
existenial al proiectului sinelusi caracterul existgral al structurilor care
il fac posibil” (Heidegger 1997, 241). Starea onudamusian este de
aruncare, de dependerfata de natut, astfel incat orice proiect, orice
activitate creatoare a omului, va fi aruncat inetefena Dasein-ului de
totalitatea fiinarii, care este in permangirdeja dai, dependeti care nu
poate fi controldi

Cei trei existenali, "fiinta Tntru moarte, chemarea gbimtei,
starea de hatéare” (Heidegger 1997, 256), apar ca tot atate#jpiosti
de auto-posesiune, care se transfoimforme ale deposeadi de sine.
Omul se afl in Dasein cand e situat ,,in dfgin lume, dar pentru aceasta
n-ar trebuit & iass din sine, deoarece el este in afara sa prin @opri
esema. Fiinta 1i este mai interiodrdecat orice interioritate subiectigi
mai exterioad decat orice fiipare alumii” (Heidegger 1997, 256). Prin
urmare, ceea ce defigte ontologia camusianva fi existema nudi a
fiintei propulsate in facticitate, smalsricarui proiect, orié@rei preocupri
intemeiate pe lume, aarei insignifiana izbucngte. Cauza acestei
facticititi aride o constituie nefita care di asun un sens doar in limitele
unui sistem caresii propune 8 o explice. Dag problema maii nu poate
fi rezolvat Tn termenii acestei coengn oamenii vor intra intr-o degut
existeniala.

Dar comtiinta camusiai va trebui & revind la elementar,a
situgia fundamental a omului Tn raport cu fii|d sa, pentru a suprima
limitele ontologice. Cauza este aruncarea in tiMfiprgei, intr-o existetd
a cirei facticitate o adoptin chip necesar, intr-o epodnevitabik a
Istoriei, caracterizat nu de sitiea de dominare, ci de dependende
supunerai de descentrare.

In consecirg, relaia dintre Fiina si om este un joc al interpeati,

0 hermeneutic existeniala, o provocare a destinului, o interpelare
destinai” (Codobansi Giurgea 2001, 120). Limbajul este singurul refu-
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giul al fiintei. Interogéia. Esefial este asti cum s chestionezi Fiita,
cum s-0 gtepi.

e Transgresarea individualitii spre fiinva. Ipostazele umane in
literatura camusianparcurg un demers al fig citre sine, astfel incat:

»,omul devenind angajat in transcenderea de la ste¥¥i inautenti@, la
0 existemd autenti@. Singur ntre fiinduri, omul are pivilegiul de a
raspunde la cheanile Fiintei, destinul 3u fiind de a face Fiita Tnelead
in lume, de a-i favoriza venirea. Rénare nevoie de om chiar dain
intalnirea cu omul, ea este egalmente ascuris Totodasi omului 1i va
fi proprie favoarea dealuirii Fiintei” (Codobarsi Giurgea 2001, 202).

Existdnd numai prin imersiunea ei intr-o fane determinat
Fiinta devine temei al fiigarii, ratio essend§i cognoscendi (fundament al
cunogterii), rezultard a interrel@onarii dintre ,intemeierea in proiect,
scufundarea in fikaresi fundarea ontologica fiintarii” (Heidegger 1997,
77). Definit ca ,deschidere in permang&mevenire, agune structurarat
si Intemeietoare a matricelor constitutive” (Noic@81, 232), ultimul sens
al Fiintei este ,devenirea ca inchidere ce se deschidat@\i®81, 271).
Daci Martin Heidegger inceaicsa ne spuld ci Fiinta este opus
devenirii, fiind mai degrab permaneti, opus aparerei, ceea ce este
identic, Tn esetd, 0 prezetd actuad, atunci fiina nu va renua < isi
procure identitatea, singularitatea, chiarzdaign propria dispatie.

in ontologia camusia asisim la o configurare diferita lumii,
ce trece de la amurgul parmenidian altéinla msaritul heraclitian al
devenirii, cogito-ul camusian gandind timpul cazornt al fiinei in
consonati cu gandire heideggerianFiinta este definit de acel ,,a fi
prezent” ce ofer primul indiciu referitor la raportul ,timp- fiita”. Dar in
accepia lui Martin Heidegger, ,timpul contamineafiinta, se determin
reciproc, fira ca fiinta €1 se afle in timpgi fara ca timpul 4 fie ceva
cunoscut” (Heidegger 1997, 221). dDeimpul tine de schimbare, de
perisabil, cu toate acestea @nénand constant in ingyprocesul 8u de
trecere. Semnificativ estea contologia liberitii gandsate fiinta ca
posibilitate si nu ca fundament pentrua diinta nu e nimic n afara
intampdirii ei. In consecim, ,,dad existena este raport cu fiia, si daci
existena e libertate, fiira se definge ca abissi libertate, si nu ca
principiu si fundament” (Heidegger 1997, 221). in siimade conflictsi
de precaritate in care existarse desoari de fapt, fiina se va gandi pe
sine ca libertate.

Aspiraia spre libertate deterniiranularea opogei dintre omsi
lume. Astfel revelga fiintei plea@ de la demersul cgtintei de a guta
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adevarul, cautare a arui resort va fi determinat de tot ceea ce n satee
reprezink o intrupare a vidulugi a lipsei de autenticitate: in ce const
fondul acestui conflict, al acestei rupturi intoenlesi spiritul uman, dat
nu Tn contiinta care existdespre ea?

e Viitorul sperat.in experiema raportului cu Dumnezeu, fii se
manifest nu ca temei, ci mai degralra dar, libertate, abis. Tn lumina
celor afirmate, invaam si meditgia lui Soren Kierkeggard, despre
experiema esenala a existerei ca libertatea asundat”Fiinta cu care
libertatea experidtde individ este in raport, nu se poate configuwrabc
,cauz”, ci la randul ei ca libertate, ca lipgle temei” (Levinas 2005,
178). In obscuritatea factigiti pure, in deertul fiintei si In indeter-
minarea sa, in care este azvarlit subiectul, sereag sperama unui
,,Sine, a unui Da-sein"Omul in ¢derea sa, nu mane ingi de lume. Din
strafundurile obscurittii sale, subiectul lucre@zentru acest viitor sperat.
in consecim, fiinta camusiai isi reinnoiate sistemul de dparesi de
imunitate Tn fga oricirui rau tentacular, Tn spergn unei Tmp@Acari cu
sinele si a suportabillitii propriului eu. Camus proclaimnecesitatea
restaudirii ratiunii.

5. Concluzii integratoare: alternative ale igirii din tragic

in cele din urni, deplina abordare a tragicului / absurdului — pe
care lucrarea de ffaa ipostaziat-o in temenii gandirii camusiene —care
rezultat formularea aspunsului la dou categorii de intrefi: unele
specifice, derivate din apligde filosofico-eseisticesi literare ale lui
Albert Camus, altele esgale, desprinse din tensiunile intregii opere a
ganditorului francez.

5.1. Interogdii si rispunsuri onto-logice.In categoria acestor
intrehiri, care sunt deopotrivdesprinse din dimensiunea ontoldgig
gnoseologig a existerei umane, de referiinsunt cateva, intre care:

e Este de acceptatsecul si drama umad, fara a se putea
intreprinde nimi@ Tn realitate, fenomenele aneatiz groaza, pibu-
sirea motivaiilor, lipsa temeiurilor stabilgi golul de sens sunt degajate
din constatarea lucida existerei absurdului ce impune decizii funda-
mentaleresemnare sau evadare, acceptare aivéau nu.

Insa, soluia camusian invoci luciditatea fiinei, care, departe de a
fi drama sa, 1i dewarseste Fiina, si astfel va puteaaspriveasé abisul
fara s se cutremure, dagindu-l nu printr-o evoltie care camufledz
golul din premise, ci prin dégirea Iui hari@, prin mantuire. In conse-



Orizonturi pragmatice ale absurdului tragic: o lect semiotig a lui Albert Camus 119

cinta, metafizica camusianconsidel esema fiintei ca adedr si filozofie,
forma de revelde a esetei fiintei, problematizare a demersului, desco-
perind ce este situat sub numele dediipun nume nu lipsit de echivoc.
Poate & desemnedizprocesul de a fi al acestei edatit esema” (Mircea
1987, 151).

Pierde, oare fiita uma# ceva din prestigii excelena ei, atunci
cand, renutand la sinele-i limitat, gzeste intr-un Sine unificator? Poate
ca omul nu se pierde ca entitate. Dimpairse Tntoarce spre adeul si
esema fiintei salesi se va cunage pe sine de la dhimea Fiinei ca
Fiinta, regisindu-se prin actul dezfrginitor al unificirii. Numai &a,
Fiinta impliciti, pe care cagtinta a purtat-o in sine, devine acum
explicita si afirmat.

Pledoaria suswti invoci principiul sensului Fiirei, devenit
Fiintare, propria-i fiimare si infiintare. lar mgcarea fiinarii inseamsa
intemeiere, incepere, smulgere corttiin neantul Nefiigei si intrare
permanerdt in Fiintd. Numai astfel, Fiira se deschide interogativ spre
taramul misterios pe care 1l come...

e Poate fiina umam si isi asume vocaa fericirii? In termeni
camusieni, da, fericirea poate fi recup&raipropiai, traita plenar, cu o
condtie: fiinta trebuie & inceag prin a accepta, ca prezeéndureressi
suferina:

,,»A trdi cu pasiunile tale — noteaamus — inseamin- deopotriv a tri
cu suferinele tale, care reprezintcontraponderea, echilibryl plata”
(Mircea 1987, 29).

in esemi, concepia despre fericire are sensuri antinomice pe de o
parte, @utarea fericirii impune acceptarea nefericigiiin mod evident,
exuberarei ii corespunde, ca un revers necesar, exiluinaricul, umbra,
Albert Camus evocand perpetuu o afititmaa mentorului &u, Friedrich
Nietzsche:

,,Cand exist un mare prisos de puteri vindéaaresi dititoare de vig,
chiar si nefericirile au o s#lucire sola# si nasc propria lor consolare”
(Nietzsche cf. Camus 1976, 389).

e Poate fi anula# logica imbatabii a absurdulu? Da, in acest
scenariu tensionat al ontologicului, doar conulldg®ina a unui spirit
lucid permite deschiderea spre Spe&tarcceptarea nu inseampasi-
vitate, ea este o decizie, un act al weinun efort intens de a domina
viata. Maretia condiiei umane sisifice consfn faptul @ fiinta &i asuma
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inutilitatea efortului 8u. In realitate, putem considera stducamusia
oarecum paradoxal in ideea &, abia atunci cand cetient de absurdi-
tatea lumii, omul nu mai spemimic, el & asund destinul. Astfel el
devine responsabil de ceea ce se petrece, pen8isi€ este absurd ,atat
prin pasiunile sale cati prin torturile sale” (Camus 2003, 134). La ce
destin are vig sa, fiina nu mai gseste un Espuns precis, se cufundh
necunoscut, Tn neant, tngneantul devingi loc al mantuiriisi imolarii
umane, prin tea#nsi suferind” (Levinas 2006, 231).

5. 2.Quo vadis, homine? o intrebare iné deschig. Ideea eroilor
ce sfagesc prin a fi invigi se constituie intr-o obsesie a gandirii
camusiene. In egal masum, nsi, infrAngerea lor reflesto arti a
sperarei in disperare, idee formufiatie Gabriel Liiceanu ce defigte
fenomenul tragic din perspectiva subiim

"moartea, suferita sau calamitatea sodial evenimentele pe care
tragicul le pune in joc sunt transfigurate estgtien intermediul
sublimului, devenind prilejuri de afirmarg celebrare ale umanului”
(Liiceanu 2005, 127).

Aceaslt gandire existealista este a paradoxului prin demersul
de a alia disperarea cu nevoia echilibrului, demucu resurse de
sperami. In acest sens, considerarea tin@a raul suprem se ingeste in
literatura lui Camus cu elogiul naturii, acceptacggolioag a condiiei
umane asociindu-se cu revolta Tmafauferinei si cu refuzul obstinat de a
~iubi aceasi lume unde copiii sunt tortuia (Camus 1976, 34).

Setea adewurilor irevocabile intersecteazcu indoiala luciferig
a lipsei de sens, abandonului urmandu-i intranségenei voine decise
si Tnvinga. Opera lui Albert Camus, contempodiacu ultimele zile ale
pacii aparente, cu primele npmle alarna, darsi cu eroismul, expririn
forme contradictorii sentimentul unei disensiuminrediabile intre ongi
univers. Dar niciodat in aceast opes,, omul nu e fcut din aceea
substara cu destinul &u, nu e o valoare susp&ctin gol.

De altfel, inswi artistul Albert Camus este incapahil & supu
irationalului. Elstie ca abandonul I-ar anula in s fiinta lui, ficandu-i
tragedia nesfait mai agisitoare, prin suprimarea orgoliului sufeen

Avand in vedere cele deja enate, putem aprecia grin trilogia
absurdului, eseistuki filosoful Albert Camus afirra atat caracterul
paradigmatic casi specificitatea eseistica unui talent de o profunzime
inedita.
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in creaia sa, artistul francez transpune teme generalespérgie
ale literaturii existemaliste intr-un sp@u textual concentrat in constic
mitologice exemplare, in care sunt perpetuateir@iefunde intre planul
semnificaiilor si cel structural. Tn acest sens, petsisttextul camusian o
permaneri intertie de proliferare a sensurilor prin complementteda
unor elemente structurale inzestrate cu putereedwmificare: personajul
angajat in experiea ontologice cu caracter gnoseologic,tgpaextual
concentrat in simbol al labirintului istoriei. Ad¢dext existenalist poate
fi interpretat cu instrumentele semiozei hermeiiteare ,,un semn este
ceva pe care cunoscandu-l, cutem altceva”’ (Eco 2000, 56gsemiala
pentru textul existaralist fiind inadecvarea, incongrugnintre semrgi
sens, intre imaging sens.

Macrosemnul textualsii delibereaz singur sensuri esgale,
reflectand o subtilitate a géandirii ce configuaa demonstize a
absurdului doar... pentru a-l eradica definitiv dinzontul existenal.
Stiinta semnelor, semioticape care Albert Camus agénit-o implicitsi
mai mult decat nuaat — a stat asfel ca o asum constructid si
deopotriv interpretatid a puterii de a transcende tragigulabsurdul,
deschizand cu totul alte alternativetiiigi puterii de a fi téita.

5. 3. Viata ca arta de a fi...In cele din urmi, ca o concluzie
deschig, se poate considera @imensiunea apoteoticsilagluieste n
orizontul creator aleatui identititi umane ofet permanent un spectacol
al tragismuluisi al miretiei umane pe scena viie ferit de cumplitele
nefericiri si capcane ale acesteia doar in mantuirea cuvanttiecare
ipostaz creatoare a celui care a fost Albert Camus, audifn simbol
,omul in faa existerei”, decurgand dintr-un mod specific de a exista.
Toate costiintele vor avea revefia unui ,,mister” pe care inchiderea le-a
ocultat. In definitiv, zbaterea lor contipe orizontalasi pe verticala
lumii poate & continue, dar drumurile se refac mereu intr-uigirsens,
acolo unde se nte viaa, si oda cu ea, sentimentul elik@fi prin
cunoatere.

O dat constatat, absurdul poate fi respins, pendryabsurdul nu
este Tn om, nici in lume, ci in prezanor comus. insi, absurdul are sens
numai in nisura in care nu consimla el” (Eco 2000, 67). Dg
irationalul asalteax fiinta, pam la sfagitul zilelor sale, dg lumea nu
este, In ea Tasi rationak, totwsi numai in interiorul acestui raport este
posibili vindecarea.

O lectus a operei camusiene, prin prisma increderii intdiin
umard este susuti de teza je crois que I'espoir fait partie de |
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'homme” (Camus 1952, 267)sperara fiind o dimensiune a @anii
umane, cai esecul, aceasta depinzand de ceea ce este absdrmarsul
activ uman, intr-o afirmare a deveniriigdeul privete demersul absolut,
astfel incat in dinamica existen are loc un echilibru intresec si
speram, formi de desfsurare a unei finaliti Tn proiectul umanului.
Daci esecul privete viga uma@ sub aspectul rezultatelor, al implinirii,
sperarma priveste agiunea de implinire a umanului, adiproiectul, pentru
ca ,,viaa uma@ se manifestca un gec, dar sunt totuiobligat s constat
Ci 0 caracteristit esemiala a agiunii intreprinse este... spena’i (Camus
1952, 267).

Ceea ce presupuné sperara este insi natura angayii umane,
angajare ce nu poat@ $ie n principiul $u sortii esecului absolutsi
sigur. Dad lumea nu mai este peasura utopiei, fiind gec, totuyi,
Subiectul, in obscuritatea faptului brut, lucegentru o lume ce va veni,
pentru o lume mai bun insi melancolia acestuisec este modalitatea
prin care omul se acatdcu devenirea sa istofic maniera sa de a se
mertine in fiinta neimplinié si Tn perpetéd devenire. Subiectul umasi 1
va asuma destinul cand vadlege @ dincolo de fatalitatea vie si a
nefiintei, se reveledzsansa libetttii, chiar daé@ ea implia suprimarea
fiintei Intru eliberarea spiritului, pentra:c

.Le plus grand mystére n'est pas que nous soytés @i hasard (sur la
terre)... c'est que, dans cette prison, nous fridd nous-mémes des
images assez puissantes pour nier notre néant”
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