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Abstract

“Credo quia absurdum”: S. Kierkegaard and L. Shestov

The relation between reason and faith has always presented itself as a problematic one. Be it in a relation of
complementarity, opposition or exclusiveness, reason and faith have been perceived as two different forms
of knowledge of truth. For L. Shestov, the representative of Russian philosophy from the beginning of the
20™ century, and S. Kierkegaard, the exponent of Danish philosophy from the middle of the 19™ century,
the two paths of knowledge could not be reconciled. Faith is possible only after the “escape” from under the

guardianship of reason. But how is it possible to free ourselves from its exigencies?

Keywords: absurdum, reason, faith, Christian philosophy, truth, the Knight of faith

Filosofia rusa ramane a fi o lume destul de ambigua. Acest lucru se datoreaza, in mare
parte, lipsei unei manifestari sistematice. Filosofia rusd nu s-a constituit, nici nu se constituie,
precum o scoald de filosofie cu un orizont bine delimitat, cu niste reguli stricte si pretentii clare.
Intre timp, filosofia occidentald si-a format o traditie substantiald. Prin definitiile pe care le-a
oferit filosofiei si-a conceput si un mod propriu de perceptie a ceea ce ar trebui sa fie filosofia.
Popoarele slavilor de est (ucrainenii, rusii si bielorusii) fac cunostinta cu filosofia abia in secolul
al XIX-lea si, asemenea unui produs nou pe piati, au inceput si o consume din plin. In scurt timp
ajung la concluzia cd nu se prea potriveste gustului lor. Astfel, in timp ce unii au continuat sa o
aprofundeze incercand sa-i determine slabiciunile, altii au considerat cd in loc sd urmeze calea
altora ar trebui sad-si traseze, cu materia si fortele proprii, un drum de filosofare original si
conform traditiei slave.

S& remarcam ca patrunderea filosofiei in spatiul cultural slav s-a realizat prin intermediul
idealismului german (Kant si Hegel, apoi Schelling si Fichte). Dintre toti, Hegel a placut si a
neplacut in acelasi timp cel mai mult. Intelighentia rusa cunoscind o scindare verticala in acest
sens. Nu stiu daca este vorba despre o trasatura a sufletului rus sau o caracteristica a popoarelor

slave, sau ambele, Tnsd scurta lor istorie ne dovedeste ca pozitionarea lor fatd de o problema nu
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poate fi decat radicald. O logica a tertului exclus 1n care nu exista ceva intre DA si NU, ci DA
sau NU. Teoria caii de mijloc nu era la ea acasa aici, cum nici Aristotel nu era considerat unul
dintre parintii filosofiei. In schimb problema alegerii in felul in care a tematizat-o Kierkegaard s-
a dovedit a fi pe plac.

Mi se pare necesar a mentiona incd un element ca fiind important n aceasta chestiune ce
tine de context. Patrunderea filosofiei In spatiul cultural al slavilor de est a coincis cu declansarea
unei crize a identitatii nationale. Intrebari precum: ,,Cine sunt eu? Cine suntem noi? Ce rol
avem?” nu-si gasesc raspunsul in Fenomenologia spiritului. As putea spune ca filosofia rusa
incepe in acest fel printr-o reactie. Se are In vedere o reactie ce survine in urma unui stimul din
exterior, o reactie ce se produce drept consecintd a intalnirii (ciocnirii) cu alteritatea. In acest
context, al unei crize de autodefinire, singurul temei la indemana ramanea religia crestina.

Situatia Bisericii din Est se prezenta, din punct de vedere administrativ, la fel ca in Vest.
Devenise o institutie cu o birocratie excesiva, aflata intr-o stare de amorteald, cum spunea N.
Berdiaev, greu de pus in miscare, ori poporul avea nevoie de insufletire, de ceva ce trdieste in
sufletul uman si nu in canonul bisericesc. Acest fapt explica incercarea de a reveni la scrierile
Sfintilor Parinti, adevaratii crestini, care au trait crestinismul in forma sa esentiala si elementara,
inainte de a fi afectata de diferite impuritati.

In linii mari, in acest context, filosofia, religia si omul, ca fiintd ganditoare si triitoare, se
concretizeaza, in urma unei sinteze, intr-o forma de filosofare numita filosofie crestina. Cel mai
important element al acestei ecuatii raimane Tnsd omul cu zbuciumul sdu sufletesc, cu disperarea
si angoasa sa, Intr-un cuvant, cu drama vietii sale. Filosofia occidentala era perceputa ca o lume
mortificatd din cauza rationalitatii excesive, care a pierdut individul In cautarea sensului
universal. Din acest motiv, ganditorii precum S. Kierkegaard sau Fr. Nietzsche, care au incercat
o criticd a traditiei, vor fi receptati pozitiv fata de altii.

Trecand peste aceste date contextuale, aflam ca S. Kierkegaard a fost cunoscut tarziu de
catre reprezentantii intelectualitatii ruse. L. Sestov a fost printre primii dintre ei si a acordat o
atentie deosebitd filosofului danez, iar in cele ce urmeazd vom incerca sa delimitam legatura
dintre cei doi sub aspectul ideii credo quia absurdum.

Lev Sestov (1866-1938), Lev Isaakovici Schwarzmann, ndscut in Kiev intr-o familie de
evrei, absolvent al Facultatii de Drept din Kiev si candidat in stiinte juridice cu o teza de doctorat

refuzatd de cenzura, se confruntd inca din tinerete cu intrebari de ordin moral. Aceste ndoieli,
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transpuse in frdmantdri personale si o atitudine rebeld fatd de institutie (initial se Inscrisese la
Universitatea din Moscova, insd din cauza unui conflict cu un inspector universitar este nevoit sa
isi finalizeze studiile la Universitatea din Kiev) si fatd de principiile paterne (se casitoreste pe
ascuns cu o ortodoxd) 1i delimiteaza deja traseul filosofic ulterior.

Preocupat, la inceput, de problema nasterii si renasterii convingerilor, a experientei
interioare ce provoaca contraste intre eu, ca ins care traieste si simte, si ratiune, care impune
legea generald, precum si alte constrangeri de ordin religios, conduc la o crizd a identitatii.
Primele sale articole vor fi semnate cu diferite pseudonime (de altfel si Kierkegaard apelase la
aceastd forma de exprimare). Mai tarziu, el se va apropia prin studii intense de Dostoievski,
Tolstoi, Nietzsche, Shakespeare, Pascal, Luther si, intr-un final, de S. Kierkegaard.

N. Berdiaev este cel care remarca de timpuriu dualitatea lui Sestov in felul lui de a
percepe lumea filosofiei. Pe de o parte regasim ,,filosofia greacd, Socrate, Aristotel, Spinoza,
Kant, Hegel, cunoasterea, ratiunea si morala, adevarurile necesare si generale, necesitatea”l,
motive si autori cu care polemizeazd. Pe de altd parte, identificdm ,,Biblia, sau mai corect,
anumite pasaje din Biblie, Tertullian, Pascal, Luther, Nietzsche, Dostoievski, Kierkegaard,
credinta, posibilititile nemarginite, dincolo de bine si de rau, viata, libertatea™, teme la care
subscrie si autori cu care empatizeazd. Sestov se pozitioneaza Tmpotriva reprezentantilor
filosofiei rationale si lupta cu filosofiile lor. El incearca sa-i combata, sd le arate contradictiile si
nefunctionalitatea, lipsa de viata si pierderea individului in sistemele pe care le propun.

In aprilie 1928 Lev Sestov se afla la Amsterdam, unde sustine o conferinta despre Plotin.
La cateva zile, soseste si Husserl, care, de asemenea, are de sustinut doud conferinte, pe 24 si 27
aprilie. Cei doi fac cunostinta si, cu toate ca fac parte din doua planuri filosofice diferite, aproape
contraste, se inteleg foarte bine’. Pe 29 aprilie Sestov ajunge la Frankfurt unde se intilneste cu
M. Buber si M. Scheler. Anume in cercul lor, dupd cum reiese din scrisorile sale, Sestov va auzi
pentru prima dati numele lui Kierkegaard si va recunoaste ca ii este total necunoscut.” In acelasi
an, in noiembrie, Sestov tine o conferinta despre Tolstoi la Freiburg. Este invitat la masa de catre

Husserl, unde face cunostintd cu M. Heidegger. Discutd cu acesta unele chestiuni legate de Sein

N

'N. Berdiaev, ,,Lev Sestov i Kierkegaard”, in jurnalul Sovremenniie zapiski, LXII, Paris, 1936, p. 377.

* Ibidem.

? Intr-o scrisoare, L. Sestov aminteste o situatie din discutia sa cu Husserl: Ce este filosofia? — O luptd, raspunsese
Sestov. — Nu, i-o taia scurt Husserl, filosofia este reflectie (Natalia Baranova-Sestova, Jizni L. Sestova, volumul 11,
Paris, La Press Libre, 1983, p. 28).

* Natalia Baranova-Sestova, op. cit., p. 12.

55



Analele Stiintifice ale Universitatii ,,Alexandru loan Cuza” din lasi (Serie noud). Filosofie, Tom LX, 2018

und Zeit. Dupd ce pleacd Heidegger, Husserl il aduce in discutie pe Kierkegaard si insista ca
Sestov si-i citeasca lucrdrile. Intr-o scrisoare ulterioara, Sestov se va intreaba daca insistenta lui
Husserl sa-l citeasca pe Kierkegaard nu se datoreazd tocmai unei mai bune intelegeri a lui
Heidegger.” Cert este ci Sestov incepe sa-1 citeascd pe Kierkegaard si, in scurt timp, incepe sa-si
recunoasca propria gandire in scrierile filosofului danez. In acest sens va scrie citeva articole
dedicate lui Kierkegaard, iar in 1935 va incheia lucrarea Kierkegaard i existentialnaia filosofia
(Kierkegaard si filosofia existentiald).

In primul articol despre Kierkegaard®, Sestov observa faptul ci filosoful danez reprezinta
un necunoscut atit pentru pulicul rus cat si pentru cel francez. La aproape o sutd de ani, scrierile
lui Kierkegaard incep sa fie traduse in limba franceza (in limba rusa ele vor fi traduse abia dupa
1990). Cu toate acestea, Sestov il prezintd pe Kierkegaard drept unul dintre cei mai importanti
ganditori. ,,Sarcina filosofiei, va spune el in consens cu S. Kierkegaard, consta in eliberarea sa de
sub puterea constrangatoare a ratiunii si printr-un act de curaj sd caute adevarul in Absurd si
Paradox™”.

Conform asteptarilor, cunoasterea tarzie a lui S. Kierkegaard il va determina pe Sestov
sd-1 inteleagd prin prisma unor autori deja studiati. El va vedea in Pascal un predecesor, in
Dostoievski o gandire care 1l completeaza, iar In Hegel un ganditor caruia i se opune (schema ar
putea fi complicata si prin introducerea lui Fr. Nietzsche).

In Noaptea din gradina Ghetsimani, un studiu despre Pascal, Sestov critici opinia ca
ganditorul de la Port-Royal ar fi cartezian, ci, dimpotriva, acesta scoate in evidenta slabiciunea
ratiunii. ,,Vedem ca Pascal cheama in fata tribunalului divin nu doar Roma, ci si ratiunea insasi.
Si tocmai in fata tribunalului lui Dumnezeu, nu in fata celui al ratiunii”®. Sestov isi va mentine
parere ca ratiunii nu-i sta in putere sd-si facd o autocritica, o criticd a ratiunii pure nu poate fi
realizata de catre ratiunea nsasi. ,,Pariul lui Pascal” este vdzut in lumina alegerii lui Kierkegaard.
Nu poti sd nu pariezi, precum, dupd Kierkegaard, nu poti sa nu faci alegerea. ,,Sa nu pariezi ca
Dumnezeu existd, inseamna sa pariezi cd nu existd”.” Cu toate ci filosoful danez duce discutia
intr-un registru autentic-neautentic, cum ar spune Heidegger, alegerea de sine in mod absolut il

implicad pe Dumnezeu in fata caruia faci alegerea. Intre cel ce alege si ceea ce este ales se

> Ibidem, p. 21.

b Lev Sestov, ,,Gegel ili lov, o Kirkegorde”, in revista Put, nr. 42, Paris, 1934, pp. 88-93.
7 Ibidem, p. 89.

$Lev Sestov, Noaptea din gradina Ghetsimani, lasi, Editura Polirom, 1995, p. 27.

? Blaise Pascal, Cugetari, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1992, p. 328.
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instituie o relatie de profunzime. ,,Prin alegere, personalitatea intra in pielea a ceea ce a ales, iar
daca nu alege — piere”.'® Atat Pascal, cét si Kierkegaard, nu vorbesc despre o alegere intre bine si
rdu sau adevar si minciunad, ci de o alegere a alegerii, In lumina careia nealegerea este si ea o
alegere. Alegand sd nu alegi presupune o alegere prin care ai putea castiga ,,lumea, dar te-ai
pierde pe sine”'!. Dupd cum rezultd din abordarea lui Sestov, Pascal are mai multe intuitii pe
care S. Kierkegaard le dezvolta. Pascal ramane insa intepenit Intre doua infinituri, de unde orice
miscare este inutild si fard izbanda, in timp ce pentru S. Kierkegaard alegerea implica o forta
activa In actul deciziei si necesita curaj. Pentru a scapa rationamentelor si a crede n adevarul
Absurdului, individul se revolta. Calea spre adevar trece ,,prin ocna si subterana”'?. Ca si devina
un cavaler al credintei el trebuie sa creadd In imposibil, sd creada in paradoxul care ,,i-1 reda pe
Isaac lui Avraam, fapt cu care nu se poate Impaca nici o gandire, de vreme ce credinta incepe
tocmai acolo unde inceteazi gandirea”". Doar prin credintd lui Avraam i se inapoiaza fiul, lui
Iov copiii si averile, iar tandrul sarac obtine printesa.

Inainte de a publica lucrarea Kierkegaard si filosofia existentiald, lui Sestov ii apare o
alta scrierea intitulatd /n taurul lui Phalaris, in care ultimele cinci capitole fi sunt dedicate lui
Kierkegaard. Aceastd metafora, taurul lui Phalaris, trimite la zidul lui Dostoievski din fnsemnari
din subterand, zid care provoacd resemnarea si serveste drept pretext pentru a nu merge mai
departe. ,,Acesti domni, de exemplu, afirmda omul din subterana, in anumite circumstante
exceptionale, desi mugesc ca taurii, cat ii tin beregata, totusi, cum am spus deja, se potolesc
numaidecat ajunsi fatd in fata cu imposibilul. Imposibilul — deci zidul de piatra? Care zid de
piatrd? Ei bine, se intelege: legile naturii, concluziile la care au ajuns stiintele naturale,
matematica”."* Taurul lui Phalaris semnifica tocmai aceastd lume a rationalititii, a necesititii, a
legilor naturii, un orizont instituit de filosofia greacd, o lume insa ce trebuie depasitd. Adevarul
nu este al ratiunii, ci al credintei in absurd.

Relatia dintre Kierkegaard si Dostoievski este intrevazutd de catre Sestov insusi. Chiar
dacd Dostoievski nu a auzit niciodata numele lui Kierkegaard si nu a citit nici macar un rand din
Hegel, dar stia despre ideile sale inca din cercul lui Belinski, prin scrierile sale, el Incearca cu

disperare sd se smulga de sub puterea ratiunii, fie si doar printr-un capriciu, propriu omului din

1S, Kierkegaard, Scrisoare cdtre un prieten, Bucuresti, Editura Masina de scris, 1997, p. 9.

" Ibidem, p. 13.

2 Lev Sestov, Filosofia tragediei, Bucuresti, Editura Univers, 1997, p. 176.

1S, Kierkegaard, Fricd si cutremurare. Prefete, Sibiu, Editura Hoterus, 2007, p. 47.

M Dostoievski, insemndri din subterand si alte microromane, lasi, Editura Polirom, 2007, p. 26.
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subterand. Atat Dostoievski, cat si Kierkegaard, spune Sestov, au ,cazut din general”15

impotrivindu-se la ceea este comun. Adevarul majoritatii este o minciund. Si ce dacd nu pot
scapa din taurul lui Phalaris sau nu pot distruge zidul, acest fapt nu ma poate convinge sd ma
resemnez cu el. Prin curaj, ar zice Kierkegaard, in virtutea unui capriciu, ar sustine Dostoievski,
dar ,,ce-mi pasd mie de legile naturii si ale aritmeticii, cand cine stie de ce — mie nu-mi plac
aceste legi si acest doi-ori-doi?”'®

Prin prisma analizei lui Sestov, cei doi pot fi comparati nu doar din punctul de vedere al
ideilor, ci si a metodei de cautare a adevarului, In egala masurd diferentiindu-se de ceea ce
propune sistematicitatea rationald. ,,De la Hegel, Kierkegaard se indreapta la ganditorul
singuratic — lov. Acelasi lucru il face si Dostoievski. Toate mizele episodice ale romanelor sale —
,2Marturisirea lui Ipolit” in Idiotul, reflectiile lui Ivan si ale lui Mitea in Fratii Karamazov, ale lui
Kirilov in Demonii, Insemndrile din subterand, si micile povestiri din ultimii ani din Jurnal de
scriitor (,,Smerita”, ,,Visul unui om ridicol”), - toate, ca si la Kierkegaard, reprezintd variatii
asupra temei din Cartea lui lov”". Intentia lui S. Kierkegaard este mai clara din perspectiva
metodologicd. Prin critica adusa lui Hegel si prin exemplul biblic al lui Avraam, el cauta
adevarul intr-o nebunie a credintei — credo quia absurdum. De cealalta parte, Dostoievski nu
vizeaza in mod direct o criticd a ratiunii sau a lui Hegel, indirect insa, din scrierile sale se deduce
inconsistenta si nefunctionalitatea unui Weltanschauung exlusiv rational. Presupunerea de la care
pleacd si Sestov 1n acest caz este ca o critica a ratiunii nu se poate face pe cale rationala.

Cunoasterea rationald nu doar cd nu conduce la libertate, ci ne arunca in constrangerea
adevarurilor eterne. Lupta pentru posibilul imposibilului este o nebunie si poate fi dusa doar prin
depasirea evidentelor. Sestov isi dd seama de acest lucru inca inainte de a-l cunoaste pe
Kierkegaard. In Revelatiile mortii el reflecteazi:,poate va trebui si fim gata si admitem ci
certitudinea nu este predicatul adevarului ori, mai bine zis, nu are absolut nimic in comun cu
adevirul”."® Sestov revine la definitia filosofiei datd de Plotin ca fo timiotaton, ceea ce este
important. Obiectivitatea stiintei este indiferenta, ea nu se intereseaza de ceea ce este important.
In relatia cu vinovatii si nevinovatii nu-i este cunoscuti nici mila, nici méania. De unde rezulti ca

filosofia nu poate fi stiintd, dimpotriva trebuie sd i se impotriveasca. Stiinta, dupd Sestov, nu

N

B Lev Sestov, ,,Kierkegaard i Dostoievski”, in revista Put, nr. 48, Paris, 1935, p. 33.
' F. Dostoievski, op. cit., p. 26.
7 Lev Sestov, ,,Kierkegaard i Dostoievski”, p. 33.

'® 1dem, Revelatiile mortii, lasi, Editura Institutul European, 1993, p. 18.
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reflectd adevarul, ci il creeaza dupd propriile legi autonome. ,,Stiinta inseamnd viata dinaintea
tribunalului ratiunii. Inseamna ratiunea care decide ceea ce trebuie sa fie si ceea ce nu are dreptul
la existenta. Ea decide aceasta dupd propriile sale legi, fard sa se tind nici o socoteald de ceea ce
ea considerd omenesc, prea omenesc”'’. Perspectiva stiintificd nu poate aferi un raspuns la
intrebarea lui Baudelaire: Aimes-tu les damnés, connais-tu l'irrémissible?

Ratiunea, in masura 1n care iti dirijeaza calea, iti prezintd posibilitatile pe care le ai, iti
delimiteaza orizontul de actiune ca spatiu al posibilului si-ti traseaza limita dincolo de care se
intinde Absurdul, iar ceea ce nu se spune procesului de comprehensiune rationald se incadreaza
in categoria imposibilului. Cavalerul resemnarii este constient de limitele impuse de ordinea
logica si ceea ce 1i apare ca imposibil, asemenea zidului de piatrd, care serveste drept pretext
pentru a-ti infrange vointa. Omul din subterana 1nsa este un capricios. El protesteaza, se revolta,
nu este de acord, atacd, insd nu o face prin argumente si rationamente. Rationdnd Tmpotriva
ratiunii ramai pe teritoriul acesteia. Omul din subterand strigd, urld, plange, blestemad, arata
limba. ,,Credeti in edificiul de clestar, pe veci indestructibil, adica Intr-o cladire la care nici nu
poti scoate limba pe furis, nici nu-i poti da cu tifla, tinAndu-ti mana ascunsi in buzunar”.?’ El se
lupta cu ratiunea intr-un mod irational, totusi el ramane la acest nivel de confruntare, in aceasta
tensiune. Cel care face pasul mai departe este cavalerul credintei. Pentru omul din subterana
exista Absurdul, pe care si-1 asuma, dar nu exista incad un Dumnezeu crestin pentru care nimic nu
este imposibil, sau pentru care este posibil si imposibilul. Cavalerul credintei este cel care nu
doar recunoaste imposibilul, ci si crede in el. Asa cum miracolul nu necesitd intelegere si nici nu
poate fi inteles, 1n el fie crezi sau nu, la fel credinta este un paradox, ,,ca insul — ca ins — este mai

presus de universal™'

. Urmand aceasta logicd, daca este una, as putea sa afirm ca in timp ce
Dostoievski ne prezinta lupta insului cu universalul, revolta sa in fata regulii, Kierkegaard vrea
sa recupereze insul in fata universalului depasindu-l prin credinta.

Kierkegaard, observa Sestov, trdieste experienta lipsei de credintd ca neputinta. ,,Lipsa
credintei se exprimad in neputinta omului si neputinta omului se manifestda in lipsa de

credin;é”zz.Sestov vrea sd ajunngd aici la problema lui Socrate. Nu voi intra in amanunte, nsa

daca se merge pe aceastd ipoteza, ca lipsa de credintd ia forma neputintei in fata necesitatii,

¥ Ibidem, p. 43.

2 F. Dostoievski, op. cit., p. 46.

'S Kierkegaard, Fricd si cutremurare. Prefete, p. 49.

2 1ev Sestov, ,,Kierkegaard-religioznii filosof”, in jurnalul Russkie zapiski, nr. 3, Paris, 1938, § 4.
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atunci Socrate, care, spre mirarea tuturor, si-a baut cucuta in liniste, fara sa schiteze nici cea mai
micd Tmpotrivire este exemplul cel mai clar al cavalerului resemnarii. Dupa cateva secole,
Epictet, ne spune Sestov, declard ca ,(filosofia Incepe cu constientizarea neputintei in fata
Necesitatii. Pentru Epictet, ca si pentru Socrate, aceastd constientizare reprezintd de fapt si
sfarsitul filosofiei™®. Virtutea socraticd nu scapd omul de pacat, de aici si concluzia cd opusul
pacatului nu este virtutea, ci libertatea (dar asta este o alta discutie).

Berdiaev l-a citit mai putin pe Kierkegaard si nu l-a interesat prea mult. Cu toate ca il
apreciaza ca ganditor, il si citeaza de cateva ori in lucrarile sale, rdmane strdin tematicii
kierkegaardiene. Filosofia lui Kierkegaard, pentru Berdiaev, contine ceva paganesc, opus iubirii.
Sestov ne scrie ca dupd Berdiaev, rolul fundamental al filosofiei crestine rdmane teodiceea,
deoarece Dumnezeu nu este vinovat de raul existent si nici nu l-a dorit.

Berdiaev, totusi, raimanea un prieten apropiat lui Sestov si stia despre apropierea acestuia
de Kierkegaard, discutind deseori pe marginea textelor sale si chiar scriind despre cei doi.
Berdiaev ramane mai ancorat in lumea rationalitdtii si cere claritate, or, se intreaba el, cum putem
sa cerem claritate celor care luptd impotriva ei? El apreciaza incercarile lui Sestov de a lupta
impotriva generalului, necesitdtii, si dorinta sa de libertate, insa, spune el, ,,ceea ce el vrea nu
poate fi exprimat in gand si cuvant, este un pur apofatism. Si cu toate acestea el ramane pe
teritoriul gandirii si al ratiunii. In cartea despre Kierkegaard eu gisesc chiar o intreaga

cosmogonie, chiar daca scurt exprimata”**

. Recunoaste apropierea pe care o simte Sestov fata de
Kierkegaard, dar considera cé filosofului rus ii scapa mai multe lucruri. Afirma despre el ca este
un filosof existential, dar nu apartine filosofiei existentiale.

Boris de Schloezer, traducatorul lui Sestov din rusa in franceza, va sustine linia apofatica
a gandirii sestoviene. Sestov Incearcd sa rastoarne certitudinile, dar nu o face pentru a ne oferi
altele, el provoaca, el incita la gandire. Spontaneitatea lui este ceea ce place, caci ,,in exercitiul
gandirii nu urmaresti decat fixarea ei cat mai rapida, in statu nascendi”™.

Berdiaev il distanteaza pe Sestov de filosofia existentiala, desi spune cd este un filosof
existential. In acelasi timp, A. Camus il separd de filosofia absurdului, desi spune ci este un

filosof al absurdului. ,,Pentru Sestov, ratiunea este zadarnica, dar existd ceva dincolo de ratiune.

2 Ibidem.
*N. Berdiaev, op. cit., p. 375.
2 Boris de Schloezer, ,,Un ganditor rus”, in Revelatiile mortii, ed. cit., p. 158.
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Pentru un spirit absurd ratiunea este zadarnica, si nu mai existid nimic dincolo de ratiune””.

Considera ca Sestov ignord notiunile de limita si plan in procesul cunoasterii, iar in lupta sa
impotriva rationalului nu lasa urma sperantei.

Apropiati sau nu, Kierkegaard si Sestov au luptat impotriva aceleiasi ostilitati, desi,
raman la parerea ca prin metode diferite. Sestov spunea cad Kierkegaard si Dostoievski sunt doud
voci care rasuna in pustiu. Acest lucru nu inseamna insa ca nu se afla nimeni prin preajma pentru
a-1 auzi. Lupta lor, de fapt, nu s-a indreptat atdt impotriva ratiunii cat Impotriva rationalizarii.
Pustiul nu mai reprezinti un spatiu putin locuit. In pustiu se transforma o lume in care principiul
mercantilist devine singura valoare, iar virtutile crestine si spirituale sunt privite ca fiind
demodate. In sfarsit, in pustiu risca si se transforme o lume in care preferi si-ti bei ceaiul decat
sd salvezi lumea precum un Don Quijote, sau, recurgand la vorba romaneasca:,,Las’a arda satul

cd baba se piaptanad”.
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